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बाद्ध दशा 

अ्थम अध्याय 
गौतम बुद्धके मूल सिद्धान्त 


बुद्धेके उपदेशोके समभनेमे सहायता मिलेगी, यदि पाठक बुद्धके 
इन मूल चार सिद्धान्तो---तीन अ्रस्वीकारात्मक और एक स्वीकारात्मक--- 
को पहले जान लें । वे चार सिद्धान्त ये हँं--- 

(१) ईव्वरको नही मानना, अन्यथा मनुष्य स्वयं श्रपना मालिक 
है--इस सिद्धान्तका विरोध होगा। 

(२) आत्माको नित्य नही मानना, अन्यथा नित्य एक रस माननेपर 
उसकी परिशुद्धि श्रौर मुक्तिके लिए गुजाइश नही रहेगी । 

(३) किसी ग्रन्थकों स्वत. प्रमाण नहीं मानना; अन्यथा बुद्धि 
श्र अनुभवकी प्रामाणिकता जाती रहेंगी। 

(४) जीवन-प्रवाहकों इसी गरीर तक परिमित न मानना; श्रन्यथा 
जीवन और उसकी विचित्रताये कार्यकारण नियमसे उत्पन्न न होकर, 
सिफे आकस्मिक घटतनायें रह जायेंगी। 

बौद्ध धर्ममे चार वाते सर्वमान्य हें । इन चार वातोपर हम यहां 
अलग विचार करते हे। 


(१) ईश्वरकों न मानना 


ईब्वरवादी कहते हे--/चूँकि हर एक कार्यका कारण होता हैं 
इसलिए ससारका भी कोई कारण होना चाहिए, और वह कारण 
293 


२ बौद्ध दहन [ अध्याय १ 


ईब्वर है--लेकिन प्रइन किया जा सकता हे--ईश्वर किस प्रकारका 
है ? क्‍या उपादान-कारण, जैसे घडेका कारण मिट्टी, कुण्डलका सुवर्ण ? 
यदि ईश्वर जगतू्‌का उपादान-कारण है,“तो जगतू ईश्वरका रूपान्तर 
है। फिर ससारमे जो भी बुराई-मलाई, सुख-दु ख, दया-क्ररता देखी 
जाती है, वह सभी ईश्वरसे और ईइवरमें हैं । फिर तो ईश्वर सुखमयकी 
अपेक्षा दु खमय अधिक है, क्योकि दुनियामे दु खका पलडा भारी है। 
ईव्वर दयालुकी अपेक्षा क्र अधिक है, क्योकि दुनियामें चारो तरफ 
ऋ्रताका राज्य है। यदि वनस्पतिको जीवधारी न भी माना जाय, तो भी 
सूक्ष्म वीक्षणसे द्रष्टव्य कीटाणुओंसे लेकर कीडे-मकोडे, पक्षी, मछली, साँप, 
छिपकली, गीदड, भेड़िया, सिंह-व्याप्न, सभ्य-्श्रसभ्य मनुष्य--सभी 
एक दूसरेके जीवनके ग्राहक हेँ। ध्यानसे देखनेपर दृष्य-अदृश्य, सारा 
ही जगत्‌ एक रोमांचकारी युद्धक्षेत्र है, जिसमे निबेल प्राणी सबलोंके 
ग्रास बन रहें हे । पुनर्जेन्म न माननेवाले धर्मोको तो इसे बिना आनाकानी- 
के स्वीकार करना पड़ेगा । पुनर्जन्मवादी कह सकते है कि सभी मुसीवर्ते 
पूर्वके कर्मोके फल हे, लेकिन यह भी चिन्त्य हैं। अच्छे-बुरे कर्मोकी जवाब- 
देही जानकारकों ही हो सकती हैं। पागल था नशेमे बेहोश या अवोध 
बालकको दूसरेकी हत्याका दोपी नहीं ठहराया जा सकता । इससे इनकार 
किसको हो सकता है कि मनुष्यके अतिरिक्त दूसरे प्राणी---जो अपने 
अच्छे-वरे कमोके जाननेकी समझ नही रखते, और जिनका जीवन दूसरो- 
की हत्यापर ही निर्भर है--अपने कमोके जिम्मेवार नहीं हो सकते ? 
मनुष्योमे भी बालक, पागल श्रादि अलग कर देनेपर दायित्व रखनेवालो 
की सख्या वहत कम रह जायगी । यदि दुनियामें जवावदेह आ्रादमियोकी 
संख्या डेंढ्र अऋरव मान ली जाय, तो फल भोगनेवाले इतने कहाँसे आयेगे, 
जिनकी सख्या अपार हैं। डेढ अरवसे अधिक तो कछुये ही होगे, जो 
आदमीसे अधिक दीर्घजीवी हे, और कीटाणुओ तथा हाथी, छ्वेंल आदि 
जैसे विभाल-काय जसन्तुओ्ोंके बारेमे कहना दही क्या ? 

उपादान-कारण है, तो निविकार कैसे हो सकता है ? यदि ईव्वरको 


+ 
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निमित्त-कारण माना जाय, अर्थात्‌ वह जगतक्ो वैसे ही बनाता है, जैसे 
कुम्हार घढेको, सुनार कृुण्डलकों, तो प्रध्न होगा, क्या वह बिना किसी 
उपादान-कारणके जगत॒कों बनाता है, या उपादान-कारंणसे ? बदि 
विना उपादान-कारणके, तो अभावस भावकी उत्पत्ति माननी होगी, 
ओऔर कार्य-कारणका सिद्धान्त ही गिर जायगा, तव फिर जगत॒को देखकर 
उसके कारण ईव्वरके माननेकी जरूरत क्या ? यदि इन्द्रजालकी तरह 
उसने जगत्‌कों बिना कारण मायामय उत्पन्न किया है तो प्रत्यक्षके माया- 
मय होनेपर ईश्वरके होनेका अनुमान ही किस सामग्रीके वलपर होगा ? 
यदि उपादान-कारणसे बनाता हैँ, ती कृम्हारकी भाँति श्रलग रहकर 
बनाता है, या उसमे व्याप्त होकर ? अलग रहनेपर वह सर्वव्यापक 
नही रहेगा, और सृष्टि करनेके लिए उसे दूसरे सहायकों श्रौर साधनोपर 
निर्भर होना पडेगा। विद्युतृकणोस्ते भी सूक्ष्म नवकणों ()श८४॥०॥४) 
तक पहुँचने और उनके मिश्रणसे क्रण स्थवृूलतर चीजोके बनानेके लिए 
वह कौनसा हथियार, सुनारकी सेंडासीकी तरह, प्रयोग करेंगा ? ओर 
फिर सर्वजक्तिमान कैसे रहेगा ? यदि उसे उपादान-कारणमें सर्वेव्यापक 
मान लिया जाय, तो भी उपादान-कारणके बिना उत्पादन करनेमे अक्षम 
होनेपर सर्वशक्तिमान, नहीं। ऐसी अवस्थामें अपविन्नता, ऋूरता आदि 
बुराइयोका स्रोत होनेका भी वह दोयी होगा । 

इस प्रकार न वह उपादान-कारण हो सकता हैँ, न निमित्त-कारण | 
जगत॒का कोई आदि कारण होना ही चाहिए, यह को£ जदरी नहीं। 
यदि उसका कारण कौन, उसका कारण कौन ?--ूछनेपर जगत्‌की 
किसी सूक्मतम वस्तु या उसकी विशेष शक्तिपर नहीं रुकने दिया जाय, 
तो ईश्वरतक ही क्यो रुका जाय ? क्यो न ईब्वरका भी कोई दूसरा कारण 
माना जाय ? इस प्रकार ईश्वरका आदि कारण मानना युक्ति-युवत नरी। 

कर्ता-वर्ता ईइवर होनेपर, मनृप्य उसके हाथकी कठपुततली है, फिर 
वह किसी अच्छे-बुरे कामकेलिए जवाबदेह नहीं हो सकता । फिर दुनियामे 
उसका सताया जाना क्या ईश्वरकी दयालुताका द्योतक है ? 
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ईग्वर सृप्टिकर्ता है, यह मानना भी ठीक नहीं । यदि स॒प्टि अनादि 
हैँ, तो उसको किसी कर्ताकी जरूरत नहीं, क्योकि कर्ता होनेके लिए उसे 
कार्यसे पहले" उपस्थित रहना चाहिए। यदि सृष्टि आदि है, तो करोड़ 
दो करोड, खरब दो खरव वर्ष नही, अचिन्त्य अनन्त वर्षोप्ने लेकर सृष्टि 
उत्पन्न होनेंके समय तक उस क्रिया-रहित ईश्वरके होनेका प्रमाण क्‍या ? 
क्रिया ही तो उसके अस्तित्त्वमें प्रमाण हो सकती है ? 

ईश्वरके माननेपर, जैसा कि पहले कहा गया, मनृप्यको उसके अधीन 
मानना पड़ेगा, तव मनुष्य आप ही' अपना स्वामी है, जैसा चाहे, अपनेकों 
वना सकता हे--यह नहीं माना जा सकता । फिर मनुष्यको शुद्धि और 
मुक्तिके लिए प्रयत्न करनेकी गुजाइग कहाँ ? फिर तो धर्मोके बताये 
रास्ते, और धर्म भी निष्फल। ईश्वरके न माननेपर, मनुष्य जो कुछ 
वर्तमानमे है, वह अपने ही कियेसे, और जो भविष्यमे होगा, वह भी अपनी 
ही करनीसे । मनुष्यके काम करनेकी स्वतन्त्रता होने ही पर धर्मके बताये 
रास्तों और धर्मकी सार्थकता हो सकती है । ईव्वरवादियों हारा सहत्ना- 
व्दियोसे धर्मके लिए अगान्ति और खनकी घाराएँ वहाई जा रही है, फिर 
भी ईश्वर क्यो नही निपटारा करता ? बस्तुतः ईव्वर मनुप्यकी मानसिक 
सृष्टि है । 


(२) आत्माको नित्य न मानना 


यहाँ पहले हमे यह समझ लेना हैं कि बौद्ध श्रनात्माकों कैसे मानते 

है । वुद्धके समय ब्राह्मण, परित्राजक तथा दूसरे मतोके आचार्य मानते 
थे कि बरीरके भीतर और वरीरसे भिन्न एक नित्य चेतनगव्ति हैँ, जिसके 
आनेसे शरीरमें उप्णता और जानपूर्वक चेप्टा देखनेमे आती हैं। जब 
वह शरीर छोडकर कर्मानुसार गरीरान्तरमे चली जाती है, तो शरीर 
गीतल, चेंप्टारहित हो जाता हैं। इसी नित्य चेतनशक्तिकों वे आत्मा 
कहते थे। सामीप (5076८) धर्मोका भी पुनर्जन्मकों छोड़कर, वहीं 
मत है। इनके श्र॒लावा बुद्धके समयमे दूसरे भी आचार्य थे, जिनका 


हि 
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कहना था--वरी रे पृथक भात्मा कोई चीज़ नहीं, यरीरमे भिन्न-भिन्न 
परिभाणम मिश्रित रसोके कारण उप्णता और बज्ेप्टा पंदा हो जाती है 
रसोके परिमाणमे कमी-वेच्ी' होनेसे बह चली जाती है। इस प्रकार 
आत्मा घरीरसे भिन्न कोई वस्तु नहीं है। बुद्धने एक और आत्माका 
नित्य कूटस्थ मानना, इसरी ओर गरीरके साथ ही आात्माका विनाथ 
ही! जाना---इन दोनो नरम बातोको छोड मध्यका रास्ता लिया। उन्होंने 
कहा---आात्मा कोई नित्य कूटस्थ टी हे 
स्कन्चो (भूत, मन) के ही योगसे उत्पन्न एक गक्ति है, जो श्रन्य वाह्म 
भूतोकी भांति लग-क्षण उत्पन्न श्र विल्लीन हो रही है । चित्तके क्षण- 


प्रति क्षण अपना जथान नवोत्पन्नके लिए जाली कर रहा है, ऐसा होनेपर 
भी हर एक विगत घरीर-निर्मापक +रमाणुका उत्तराधिकारी बहुत-नी 
वातोमे सदश होता है। इस अकार यदपि हमारा पहले बर्षवाला गरीर 
दसवें वर्षमें नही रहता, और वीसवे वर्पमे दस वर्षवाला भी खतस हुआ 
रहता हूँ, तो भी सदक्ञ परिवर्तनके कारण मोटे तौरपर हम बरीरको एफ 
कहते है। इसी अ्रकार आत्मा भी क्षण-क्षण वदल रहा है, लेकिन सदा 
परिवतंनके कारण उसे एक कहा जाता हैं । आप अपने ही जीवनको 


इईसर धरा मारी जाती चिड़ियाको फेड़फडाते देख स्वय फडफडाने लगते 


हैं। यदि आपको अपने भनके भुकाव और उसकी प्रवृत्तियोको लिखते 
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रहनेका अभ्यास है, तो आप अपनी पिछली दस वर्षोकी डायरी उठाकर 
पढ डालिये वहाँ आपको कितने ही विचार ऐसे मिलेंगे, जिन्हें दस वर्ष 
पूर्व आप अपना कहते थे, किन्तु दस वर्ष वाद आज यदि कोई आपके ही 
अब्दोमे आपके पूर्व विचारोको आपके सामने रखे, तो आप साफ इनकार 
कर देंगे कि यह मेरा विचार नही है, न मेरा विचार कभी ऐसा था ।' 
बस्तुत आपका ऐसा कहना ठीक भी है, क्योंकि आपके पिछले दस वर्षके 
झनुभवों ने आपको वदल दिया हूँ। ४ 

आप कह सकते हँे--मल वदलता है, आत्मा थोड़े ही बदलता है । 
हमारा कहना हैँ, मनसे परे आत्मा कोई चीज नहीं। चित्त, विजान, 
आत्मा--एक ही चीज हें । जिस प्रकार चल्षु, श्रोत्र, प्राण, जिह्ना 
ओर. त्वक इन्द्रियोको, हम प्रत्यक्ष अनुभव करते है, वैसे मनको नहीं। 
हमे सनकी सत्ता क्यो स्वीकार करनी पडती हैं ? आँखे इमली देखती 
है, और जिह्ठासे पानी ठपकने लगता हैं। नाक दुर्गन्‍्ध सूंघती है, भौर 
हाथ नाकपर पहुँच जाता हैँ । आप देखते हूँ, आँख और जिह्ना एक नही 
है, न वे एक दूसरेसे मिली हुई हे । इसलिए इन दोनोको मिलानेके लिए 
एक तीसरो इन्द्रिय चाहिए, और वह मन हैँं। पाँचो ही इन्द्रियाँ अपने- 
अपने ज्ञानकों जहाँ पहुँचाती हे, और जहाँसे गरीरके भिन्न-भिन्न अगोको 
गतिका अनुणासन मिलता हैं, वह मन हैं। वही ग्रहण, चिन्तन और 
निर्णय करता है । वह ग्रहण आदि कंसे करता है ? फौजके कमाण्डरकी 
तरह अलग बैठकर नही, वल्कि जैसे पाँच ट्यूबोंमें लाल, पीले, हरे, नीले, 
काले रगका चूर्ण पड़ा हुआ हो, और नीचे एक ऐसी काँचकी नलीसे पाती 
वह रहा हो, जिसमे पाँचों ट्यूबोके मुँह मिले हुए हो, और द्यूबोका मुँह 
वारी-वारीसे खुल रहा हो । जिस समय जो रग पानीपर पड़ेगा, पानी 
उसी रगका हो जायगा । इसी तरह जव आँख काले साँपकी ओर लगती 
है, तो काले साँपका हमें दर्गत होता है । फिर यह ज्ञान तुरन्त मनमें पहुँ- 
चना है । उस क्षणका मन, जो अपने कारण भूत पुराने मनोके अनुभवों- 
का वीज अपनेमे रखता है, इस नये ज्ञानरुपी चूर्णके गिरनेसे तदाकार 
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हो, भयके रगमें रंग जाता है । यदि एक क्षण ही सॉपको देख हमे रुक 
जाना हो, तो भी हिलाकर छोड़ दिये पहियेकी भाँति कई क्षण तक एक- 
एकके वाद उत्पन्न होनेवाला मन उस रममे रंग जावगा; यद्यपि' हर द्ितीय 
क्षणके मनपर उसका असर फीका पडता जायगा। और यदि साँप कई 
क्षणों तक दिखाई देता रहा, और आपकी तरफ भी आता रहा, तो क्षण- 
क्षणपर उत्पन्न होनेवाले मनपर भयका सचार अधिक होता जायगा | 
जो वात भयप्रद विपयोंके वारेमे हैँ, वही प्रीतिप्रद तथा दूसरे विपयोके 
बारेगें भी समभनी चाहिए। 
अस्तु, उक्त कारणसे चक्षु आदि इन्द्रियोके अतिरिक्त हमें उनके 
संयोजक एक भीतरी इन्द्रियको माननेकी जरूरत पहती है, जिसे मन 
कहते हे । इससे परे आत्माकी क्या झ्रावग्यकता ? यदि कहे कि पुराने 
अनुभवोको स्मृतिके रूपमे रखनेके लिए, क्योकि मन तो क्षणिक हैं (यत्मपि 
यह बात वे नहीं कह सकते, जिनके मतसे मन क्षणिक नहीं), तो हम 
कहेगे--मन क्षणिक है, किन्तु वह अ्रपने परवर्ती मनका कारण भी है। 
आानुवणिक नियमके अनुसार जैसे माता-पिताकी बहुत-सी वाले पुत्र- 
पौन्रमे आती हे, उसी प्रकार पूर्व मन अपने अनुभवोका वीज या सस्कार 
पिछले मनके लिए वरासतमे छोड जाता है, और वही स्मृतिका कारण 
हैं। वस्तुत सस्कारका ठप्पा तो क्षणिक वस्तुपर ही लग सकता । आात्मा- 
को यदि कूटस्थ नित्य माने, तो वह श्रनन्‍तत काल तक एक रस रहनेवाली 
होगी । भला, सदाके लिए एक रस रहनेवाले आत्मापर श्रनुभवोका 
ठप्पा कैसे पड सकता है ? यदि पड सकता है, तो ठप्पा पठते ही उसका 
रूप-परिवर्तन हो जायगा । आत्मा कोई जउ पदार्थ वही हूँ, जिश्षके सिर्फ 
बाह्म अवयवपर ही लाछत लगेगा। वह तो चेतनमय हैँ, इसलिए ऐसी 
अ्रवस्थामे इन्द्रिय-जनित ज्ञान उसमें सर्वत्र प्रविष्ट हो जायगा। फिर 
वह राग, हेष, मोह---ताना प्रकारोमेसे किसी एक रूपवाला हो जायगा । 
तब फिर बह वही आत्मा चही हो सकता, जो ठप्पा लगनसे पहले था। 
अतएव वह एक रस भी नहीं हो सकता। फिर आत्मा नित्य हूँ कैसे ? 
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यदि थोड़ी देरकें लिए मान भी लें कि ठप्या लगता है, तो वह अनौतिक 
संस्कार भी नित्य आत्मामें लगकर अविचल हो जायगा ! तब फिर चुद्धि 
या मुक्तिकी आया कंसे की जा सकती हैँ ? 

यदि कहें--कोई नित्य आत्मा नहीं हैँ, तो मनके क्षणिक होनसे, 
घरीरके नप्ट हो जानेपर अच्छे-वुरे कर्मोका विपाक कैसे होगा ? यहाँ 
पहले यह समझ ले कि बौद्ध विपाक कैसे मानते हे । वे यह नहीं मानते 
कि हम जो कुछ भले-बुरे काम करते हैँ, उसे लिखनेके लिए ईवब्वरनें हमारे 
पीछे द्रुत लेखक लगा खखे है । हम अच्छे या बुरे जैसे भी कायिक-वाचिक 
कर्म करते है, सभी कर्मोका उदुगम हमारा मन हूँ । अतः ट्वेपयुक्त काम 
करनेके लिए मनको हेपयुक्त वनना पड़ता है; रागवुक्त काम करनेके 
लिए मनको रागयुकत वनना पड़ता हैं । मनकी उस वनावटकी, उस 
ब्वनिकी गज तव तक जारी रहती है, जव तक वह व्ययस्ते या विरोधी 
ब्वनिसे आकर टकरानेसे नप्ट नहीं हो जाती । आदमी एक दिनमें ऋर 
नहीं बन जाता। आपरेशन करनेवादें डाक्टरकों नी घीरे-बीरे अपने 
मनको कड़ा करना पड़ता हूँ, फिर खूनीकी तो वात ही क्या ? जब किसी 
असहाय, निरपराब बालिकाको पीटते देख दर्णकोंका मन प्रभावित हुए 
बिना नहीं रहता (यद्यपि वह दूसरी दिगामे--करुणाकी ओर), तो स्वव 
मारनेंवालेका मन संद्स हुए बिना कैसे रह सकता है ? सुतराम्‌ हम जो 
काम करते है, उसका असर तत्काल मनपर पड़ता हूँ । जितना ही मन 
कड़ा होता जाता है--उतना ही उसमें सूक्ष्म मानसिक चिन्तव और 
विकासकी बोग्यता कम होती जाती है । 

अच्छे-वरे मनोभाव बन और ऋणकी तरह है । यदि घनकी राभि 
अधिक रही, ऋणकी कम, तो धनका पलड़ा भारी रहेंगा। बह हिसाव 
मनकी क्षण-क्षणकी बनावदमें क्वर्य होता रहता है। यहाँ हितावका 
टोटल महीनों, हफ्तों, दिनोके बाद नहीं, वल्कि तुरन्त-कानतुरन होता 
रहता है। मनुप्य क्या है, अपने पिछले मेरे अनुमवोका पूर्ण बोग । 
दूसरे कण उत्पन्न होनेवाले मनकी बहुतसी बातें अपने-जनक सनसे वरासतर्में 
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रहता है--इसे समझतेमे अदचन नहीं होगी। लेकित बुद्धकी सिलाके 
अनुसार यह सिलसिला जन्मस पहले भी था, और मृत्युके बाद भी रहेगा । 
अपने पिछले अ्नुभवोसे बने हुए मनकी उपसा, मृन्यु-त्षणमे जिस वक्‍त 
वह इस चरीरकों छोडनेके लिए तैबार रहता है, उस तप्त लौह-आरमसे 
दी जा सकती है, जो एक ऐसी नालीके महारे नीचे वहती चली आई हो, 
जी एक टीलेके प्स आकर रुक जाती हो । उस टीलेके दुसरी ओर एक 
ऐसी दूसरी नाली है, जिसके श्वारम्भपर पर्याप्त चुम््रक-राभि हैँ, तो वह 
जरूर इस धा रकी तालीमे डालनेके लिए सर्वत्र होगी । इसी प्रकार मृत्यके 
समय चित्र-प्रवाह अपनी सस्कार-राशिके साथ इस जीवनके छोन्पर 
खडी रहती है । वह सस्कार-राशिस्पी चुम्बक समान बर्मवाले समीप- 
तम घरीरमें खीचकर फिर उसकी वही पुरानी कार्रवाई शुरू करा देता 
हैँ। यह क्रम तव तक जारी रहता है, जब तक तृप्पाके क्षयमे बह सन्‍्तनि 
विश्वूखनलित हो, निर्वाणको नहीं प्राप्त हो जाती । इस प्रकार कर्म, कर्म 
फल झौर जन्मान्तर होता हूँ । 

जीवको नित्य माननेमें बहुतमे दोप होते है । यद्वि आप उसे नित्व 
मानते हे, तो उसे सिर्फ ध्रमर ही नहीं, अजन्मा भी मानता हीगा । फिर 
सामीप धर्मोमे भी तो, जहाँ पुनर्जेन्म नही मानते, यह मानना हीसा कि 
जीव अरव-खरब वर्ष नहीं बल्कि अनादि कालसे आज तक चुपचाप 
निदवेप्ट पडा रहा । अब एक, पचास, या सी वर्ष तकके लिए, बिना 
किसी पूर्व कर्मके, इस दुनियामे जन्मात्व या नेचवानू, जन्मरोगी या स्वस्थ, 
मन्दवुद्धि या प्रतिभागाली वन कर उत्पन्न हो गया है, और मरनेके वाद 
फिर अनन्तकाल तकके लिए अपने कुछ वर्षकि बुरें-मले कर्मोके कारण 
स्वर्ग या नरकमें डाल दिया जायगा। क्‍या इस तरहकी' नित्वता बुद्धि- 
युक्त मानी जा सकती है ? जो लोग पूनर्जन्म भी मानते हे, और त्ञाव- 
साथ आत्माकों नित्य भी, उनकी ये दोनो बाते परस्पर विरोधी है ! जब 
वह नित्य है, तो कूटस्थ भी है, अर्थात्‌ सदा एक-रस रहेया, फिर ऐसी 

प्र 


् 


१० बौद्ध देन [ भ्रध्याय १ 


एक-रस वस्तुको यदि परिबुद्ध मानते है, तो वह जन्म-मरणके फेरमे कैसे 
पड सकती है ? यदि अशुद्ध है, तो स्वभावत. अगुद्ध होनेसे उसकी मुक्ति 
कंसे हो सकती हैँ ? नित्य कूटस्थ होनेपर सस्कारकी छाप उसपर नहीं 
पड़ सकती, यह हम पहले कह चुके हे । यदि छापके लिए मनकों मानत्ते 
है, तो आत्माकों माननेकी ज़रूरत ही क्या रह जाती हैँ ? 
प्रइनन हो सकता है कि यदि मन तथा आत्मा एक है, और वह क्षणिक 
है, तो अनेकतामे-- में पहले था, में अ्रव हँ--ऐसी एकत्ता का भान क्यों 
होता है ? इसका उत्तर हैँ कि समुदायमे एकत्वकी वुद्धि दुनियाका 
सार्वभौमिक नियम है । हम संसारकी जिस किसी चीज़कों लेले, सभी 
हजारो श्रणुओसे वनी हे, जिनके वीच काफ़ी अन्तर है । यह वात लोहे, 
प्लेटियम, हीरे--सभी ठोस-से-ठोस वस्तुकी हैँ । यदि हमारी दृष्टि 
उतनी सूक्ष्म होती, तो हम उन्हें ऐसे ही अलग-अलग देखते, जैसे पास 
जानेपर जगलके वृक्ष । इस प्रकार दुनियाके सभी दृष्य पदाथोके मूलमे 
अनेकता होनेपर भी एकताका व्यवहार किया जाता हैँ। अनगिनत 
टुकडोके बने हुए शरीरकों हम एक गरीर कहते हें। श्रनेक वृक्षोके बने 
हुए जगलको एक जंगल कहते हें । अनेक तारोके भुरमुटको एक तारा 
कहते है । हाँ, एक फर्क ज़रूर हैं। जहाँ घरीर, वन, तारोमें अंगी और 
अंश एक कालमें और एक देगमे मौजूद रहते है, वहाँ मन प्रतिक्षण एकके 
बाद एक उत्पन्न होता रहता है। इसके लिए अच्छा उदाहरण बवनेठी, 
चलते वायु यानका पखा, या चलती विजलीका पंखा ले सकते है । बनेठी- 
की रोजनी, या पंखेका पत्र जल्दी-जल्दी इतने सूक्ष्म कालमें एक स्थानमे 
दूसरे स्थानप र पहुँचता हैं कि हम उसे ग्रहण नहीं कर सकते, और काल 
एक स्वतन्त्र मान वन उसे चक्रके रूपमें ला रखता हैं। इसी प्रकार मन 
भी इतना शीघ्र अपनी जगह पर दूसरे मनको उपस्थित कर रहा है कि 
बीचके अन्तरको हम नहीं अ्रहण कर पाते, और हमे चक्रकी एकताका 
भान होने लगता हैं। नदीकी थाराकों भी तो आ्राप एक कहते हे, किन्तु 
वया वह जल हज़ारों विन्दुओंसे, और विन्दु अगणित उद्रजन, ओपजनके 
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परमाणुओसे, और परमाणु अनेक घनऋण विद्वत्कयोंस (जिनके भीतर 
चवकर काटनेके लिए काफी अन्तर है), और फिर सूदमतम अनेऊको न्यू- 
ट्रनोसे नहीं बने हूँ ? वस्तुत ससारमे सभी जगह समुदाय होको एक 
कहा जा रहा है। जब हमारी भाषाका यह एक सार्वभौमिक प्रणेग हे 
तब क्षणिक मनकी सनन्‍्तति (??प्रवाह)को सावारण दृष्टिपि हम एम 
कहने लगे, तो आश्चर्य क्या है ? आश्चर्य तो यह है कि नारी दुनियराम 
एक कही जानेवाली चीजोकों समृहित देखते हुए भी पूछते ह---पमुन्ित 
है, तो आत्मा क्यो एक मालूम होता है ? सवाल हो सकता है--झुब 
आत्मा क्षणिक है, दुसरे क्षण वह रहता ही नहीं, तो उसकी पूर्णता त्रीर 
परिशुद्धि केसे ? उत्तर यह हैं कि हम मनको क्षणिक मानने हुए भी मनक्री 
सन्तत्तिको क्षणिक नहीं मानते। गगाका पानी, उसका आवार, दोनो 
कूत भ्रौर वालू सभी वरावर बदल रहे है, तो भी सबका प्रवाह बना रहता 
है, जिसे हम एक मान गगा कहते हूँ। इसी चित्त-सन्ततिकी परिनद्धि 
झौर पूर्णता करनी होती है। जितनी ही चित्त-सन्तति राग, ह्वेप, मोह- 
के मलोसे मुक्ति होती हूँ, उतना ही उस पुरुषके कायिक, बाचिक, मान- 
सिक कर्म परिणुद्ध होते जाते है, जिसके फलरवत्प वह व्यक्ति अपने- 
परायेका उपकार करनेमे समर्थ होता है। जब उनमे राग-हेपका गध 
नही रह जाता, तो व्यक्तिगत स्वार्थके केछपर केन्द्रित तृष्या कम 
परिवार, ग्राम, देश, भूमण्डल, प्राणिमात्रके स्वार्थकों अपना बना, अपनी 
परिधिकों श्रनन्त तक पहुँचा देती है। उस वक्‍त अनन्त परिधिवाली 
वह तृप्णा वन्धयन-रहित हो तृष्णा ही नहीं रह पाती, उस पुरपके लिए 
निर्वाणका मार्ग उन्मुक्त हो जाता है, और वह दु सके फदेने छूट जाता 
है। मुक्ति तक पहुँचनेके लिए पुरुषको निजी स्वार्पकी सीमा पार कर 
लोकहितार्थ सब फुछ उत्सर्ग करना पडता है (ज्ञाप जातकऊकी सुन्दर वहा- 
नियोमे देखेंगे, पूर्णताके लिए बोधिसलकों कितना उत्सर्ग करना पडता 
है) । तृष्णाकों छोडना दुखके मार्गकों रोकना है, क्योकि दुनियामे 
अधिकाश दुख तुप्णा और स्वार्थके कारण ही तो है ? 
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इस प्रकार मनके क्षणिक होनेपर, चूँकि चित्त-सन्तति क्षणिक नही 
हैं, इसलिए उसकी पूर्णता और परिशुद्धि करनीं पड़ती है । वस्तुत यदि 
आत्माको नित्य कूटस्थ आत्मा न मान, उसके स्थानपर क्षण-क्षण उत्पन्न 
होनेवाले चित्तोकी सनन्‍्ततिको माना जाय, तो गब्दपर हमारा कोई आग्रह 
नही है । चूँकि आत्म अब्द नित्य चेतन वस्तुके लिए व्यवहार होता था, 
इसलिए बुद्धने अनृ-आत्म छाब्दका प्रयोग किया । 


(३) किसी भ्रन्थकों स्वत. प्रमाण न मानना 


स्वत. प्रमाण होनेका दावा करनेंवाला सिर्फ एक ग्रन्थ नही हैं। 
सभी धर्मवाले अपने-अपने ग्रन्थको स्वत प्रमाण मानते और मनवानेकी 
कोशिश करते हे । ब्राह्मण वेदको स्वत प्रमाण मानते है, जिसकी बहुत्त- 
सी वाते अन्य धर्मवालोकी पुस्तको एवं विज्ञानकी कितनी हीं प्रयोग द्वारा 
सिद्ध बातोक विरुद्ध पडती हूँ । फिर ऐसा ग्रन्थ स्वत प्रमाण कैसे माना 
जा सकता हैँ ? यदि कहो कि वेद विज्ञानके प्रयोग-सिद्ध सिद्धान्तोंके 
विरुद्ध नही, तो सवाल होगा--यह कैसे मालूम ? उसकी सिद्धिके लिए 
भ्रन्तमें वुद्धिका ही आश्रय लेना पडेगा । फिर क्या इससे सिद्ध नहीं होता 
कि वेदकी प्रामाणिकता भी वुद्धिपर निर्भर है ? फिर तो वेदकी श्रवेक्षा 
युद्धि ही स्वत प्रमाण हुई। जो वात यहाँ वेदके वारेमें कही गई, वही 
वाइविल, अंजील, कुरान आदि स्वत. प्रमाण मानी जानेवाली पुस्तकोंके 
वारेमे भी समझना चाहिए। वस्तुत. जब ईश्वर ही नहीं, तो ईश्वरकी 
पुस्तक कहाँसे होगी ? 

पुस्तकोंके स्वत प्रमाण माननेसे दुनियामे कितने भयकर अत्याचार 
हुए हे । गेलेलियोकी वह दुर्गंति न होती, यदि वाइविलको स्वत. प्रमाण 
नहीं माना जाता । और भी कितने वैज्ञानिकोकों जानसे हाय न धोना 
पड़ता, यदि वाइबिलको स्वतः प्रमाण न माना जाता। यव्रन तत्त्व- 
वेत्ताओंके सहलाब्दियोंके परिश्रम ग्रन्यरूपमे जिस सिकन्दरियाके पुस्त- 
कालयमे सुरेक्षित थे, उनको जलाकर खाक न किया यया होता, यदि 


किसो भ्रन्थको स्वत प्रमाण न मानना ] गौीत्तम बुद्ध १३ 


मुसलमान विजेता क्रानकों स्वत. प्रमाण न मानते। किसी ग्रन्थका 
स्वत प्रमाण मानना अ्रसहिष्णुताका कारण होता है, इसने दुनियामे 
हज़ारो बसे मनुप्य-जातिकों धर्मान्चता, मिथ्या-विब्वास और मानसिक 
दासताके गढेमे ही नही गिरा रखा हैँ, वल्कि इसने ज्ञानके प्रसारमे एकावद 
पैदा करनेके साथ खूनसे भी धरतीको रोंगनेमे मदद दी है । ईसाई धर्म- 
युद्ध क्‍या थे, वाइविल और कूरानके स्वत॒ प्रमाण होनेके कंगठेके परिणाम | 

किसी भ्रन्थका स्वत प्रमाण मानना, उसमें वर्णित विपयोपर सन्देह 
न कर आ॥आगेकी जिज्रासाकों रोक देना है। जिनासा ही दुनियाके बदे- 
बटे वैज्ञानिक आविप्कारोके करनेमे कारण हुई है । यदि ग्रेलेलियों बाह- 
बिलके कहे श्रनुसार पृथिवीको चिपटो मान लेता, तो उसे पृथिवीके गोल 
होनेके प्रमाणोका भान न होता। यदि केप्लर बाइविलके सूर्यश्रमण- 
को निर्श्रान्त मान लेता, तो पृथिवीके घूमनेके अपने तीन नियमोका कहसे 
आविष्कार करता ? वस्तुत ग्रन्थके स्वत्त प्रमाण माननेपर न्युटन 
गुरुत्वाकर्षणका पत्ता न लगा सकता और न अ्राउन्स्टाइन उसके सशोवक 
सापेक्षताका महान्‌ सिद्धान्तका आ्राविप्कार कर सकता। वस्तुत ससारमे 
विद्या, सभ्यता सम्बन्धी जितनी भी प्रगति हुई है, वह ग्रन्थोके स्व्रत्त 
प्रमाणके इनकारसे हुई हैँ । व्यवहारमे कौन मनुष्य अपने धर्म-अन्थकी 
स्वत, प्रामाणिकता मानता हैं ? ग्रन्थ अपने-अपने समयकी रूढ़ियों, 
अन्ध-विदवासो और भ्रजताझोसे जकडे होते है । वह अपने समयके धार्मिक, 
सामाजिक एवं राजनैतिक व्यवहारोंके परिषोपक होते है। सहला- 
व्दियों वाद वह बाते मरी हुई रहती है, तो भी वह मरे मुर्देको गले मठना 
चाहते है । सेन्टपालके समय स्वियोका सिर ढकया उस समयके फैशनके 
अनुसार अच्छा समझा जाता हो, किन्तु उस लिसावटके कारण श्राज 
युरोपकी स्नियोकों गिरजेमें श्रौर न्‍्यायालयमें कसम खाते बात ढोडी 
लगानेपर मजबूर वयो किया जाय, जब कि दूसरी जगह समाज' उसकी 
झावध्यकता नहीं समझता हैं ? 

ग्रन्थके स्वत. प्रम.ण होनेके दिए उसके कर्ताको सर्वेज्ष मानना पटेगा--- 
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सर्वत्र भी सभी देश, सभी काल, सभी वस्तुके सम्बन्धमे। फिर यदि 
कोई सर्व हमारे पैदा होनेसे हजार वर्ष पूर्व हमारे द्वारा किये जानेवाले 
अच्छे-वरे सभी कर्मोको जानता था, तव तो हम आज वैसा करनेपर मज- 
हैं, अन्यथा उसकी सर्वज्ता कूठ हो जावयगी । फिर मनप्य ऐसे स्वज्ञके 
हायमे क्‍या कठपुतली मात्र नहीं है ? फिर कठ्युतलीको अपने लिए 
अच्छा-वुरा काम चुनने और करनेका क्या अधिकार ? और तब ऐसे 
धर्म उसके ग्रन्थ और उसमें कही गई जिक्षाओका प्रयोजन क्या ? * 

परिगुद्ध और म॒कक्‍त वननेके लिए कर्म करनेमे मनृप्यका स्वतन्त्र 
होना ज़रूरी हैं। कर्म करनेंकी स्वतन्न्रताके लिए वुद्धिका स्वतन्त्र होना 
ज़रूरी है। वुद्धि-स्वातन्म्यके लिए किसी ग्रन्यकी परतन्त्रताका न होना 
आवश्यक है। वस्तुत. किसी ग्रन्थकी प्रामाणिकता उसके बुद्धिपूर्वक 
होनेपर निर्भर है, न कि वुद्धिकी प्रामाणिकता ग्रन्यपर । 

उक्त तीन अस्वीकारात्मक वातें हे, जिन्हें बुद्ध-बर्म मानता हैँ । 


(४) जीवन-प्रवाहको इस शरीरके पूर्व और पर्चात्‌ 
भी मानना 


बच्चेकी उत्पत्तिके साथ उसके जीवनका आरम्भ होता है। बच्चा 
क्या हैं ? घरीर और मनका समुदाय। घरीर भी कोई एक इकाई 
नही है, वल्कि एक कालमें भी असंख्य अगुझ्लोका समुदाय | यह अ्रणु हर 
क्षण वदल रहे है, और उनकी जगह उनके समान दूसरे अणु उत्प्क्न हो 
रहे है । इस प्रकार क्षण-क्षण घरीरमे परिवर्तन हो रहा है । वर्षों वाद 
वस्तुत: वही घरीर नहीं रहता, किन्तु परिवर्तत सदृक्ष परमाणुश्रों द्वारा 
होता है, इसलिए हम कहते हं---वह्‌ वही हैँ। जो वात वहाँ घरीरकों 
है, मनपर भी लाग होती है, फर्क यही हैं कि मन सूक्ष्म है, उसका परिवर्तन 
भी सूक्ष्म है, और पूर्वापर रूपोंका भेद भी सूक्ष्म है, इसलिए उस मेंदका 
सममभना दृप्कर है) आत्मा और मत एक ही हैं, और आत्मा क्षण-क्षण 
बदल रहा हैँ, यह हम दूतरी जगह कह आये है । 


श्र 
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शरीर और मन (“-आ्रात्मा) दोनों बदल रहे है । किसी क्षणके 
वालकके जीवनको ले लीजिए, वह अपने पृर्रके जीवनागके प्रभावसे प्रभा- 
वित मिलेगा । क ख सीखनेसे लेकर वीचकी श्रेणियोमे होता हुआ जब 
वह एम० एु० पास हो जाता है, उसके मनकी सभी परिवर्ती अवस्था 
उसकी पूर्ववर्ती अवस्थाका परिणाम हैं। वर्हा हम किसी बिचली एक 
कडीको छोड नहीं सकते। बिना मैद्रिकसे गृज़रे कैसे कोई एफ० एु० 
में पहुँच सकता है ? इस प्रकार कार्य-कारण-श्खला जन्मस मरण तक 
अटूट दिखाई पडती हूँ । प्रब्न है, जब जीवन इतने लम्बे समय तक कार्य- 
कारण-सम्बन्धपर श्रवलम्बित मालूम होता हूँ और चहाँ कोई स्थिति 
आकस्मिक नही मिलती, तो जीवनके आ्रारम्भमं उसमे कार्य-कारण नियम- 
को अ्रस्वीकार कर क्या हम उसे झ्राकस्मिक नही मान रहे है ? आकर्िमि- 
कता कोई सिद्धान्त नहीं है, वयोकि उसमे कार्ये-कारणके नियमोस ही 
इनकार कर देना होता है, जिसके बिना कोई वात सिद्ध नही की' जा सकती । 
यदि कहे--माता-पिताका शरीर जैसे अपने अनुरूप पुतके घरीरको 
जन्म देता है, वैसे ही उनका मन तदनुरूप पुत्रके मनको जन्म देता है, तो 
कुछ हृ॒द तक ठीक होनेपर भी यह वात सर्वाशरम ठीक नहीं जचती । यदि 
ऐसा होता, तो मन्दवुद्धि माता-पित्ताओकों प्रतिभाणाली पुत्र, ऐसे हो 
प्रतिभागाली माता-पिताझोको मन्दवुद्धि पुत्र न उत्पन्न होते। पडितकी 
सतान बहुवा मूर्ख देखी जाती है । ये दिवकते हट जाती है, यदि हम जीवन- 
प्रवाहको इस दरीरके पहलेसे जान लें। फिर तो हम वह सकते है, हर 
एक पूर्व जीवन परिवर्ती जीवनको निर्माण करता हूँ । जिस प्रकार सानसे 
निकला लोहा, पिघलाकर वना कच्चा लोहा और अनेफो वार ठडा और 
गरम करके वना फौलाद तीनो ही लोहे है, तो भी उनमे सस्कारकी मात्रा 
जैसी कम-ज्यादा हैँ, उसीके अनुसार हम उन्हें कम-प्रधिक सन्‍्कृत पाते 
है । प्रतिभाशाली वालककी बुद्धि फौलादकी तरह पहलेके चिर-अ्रभ्यानसे 
सुसस्क्ृत है। मानसिक श्रभ्यासका यद्यपि स्मृतिके रूपमे सर्ववा उप- 
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स्थित रहना अत्यावश्यक नही हैँ, परन्तु तदनुसार न्यूनाथिक नस्कृत 
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तो बहुत जरूरी है। इस जन्ममे भी कालेज छोडनेके वाद, कुछ हो वर्षमि 
पाद्य-पुस्तकोके रटे हुए बहुतसे नियम, सूत्र भूल जाते हे, लेकिन इसका 
मतलब यह नही कि सारे अध्ययनका परिश्रम व्यर्थ जाता है। ताजे 
घडेमे कुछ दिन रखकर निकाल लिये गये घीकी भाँति, भूल जानेपर भी 
जो विद्याध्ययन-संस्कार मनके भीतर समा गया रहता है, वही भिक्षाका 
फल है । कालेज छोडे वर्षों हो जावे, एव पढी वातोकों भूल जानेपर भी, 
जैसे मनुप्यकी मानसिक सस्क्ृति उसके पूर्वके विद्याभ्यास को प्रमाणित 
करती हैं, उसी प्रकार गैगवमे भलकनेवाले प्रतिभाकों वयो न पूर्वके 
अभ्यासका परिणाम माना जाय ? वस्तुत आनुवशिकता और वबाता- 
बरण मानसिक शक्तिके जितने श्रणके कारण नहीं हँ--और ऐसे शरण 
काफी है (मेथाविता-मन्दवुद्धिता, भद्रता-नृभसता आदि कितने ही अपैतृक 
गुण मनुष्यमे अकसर दिखाई पडते हैं) उनका कारण इससे पूर्वके जीवन- 
प्रवाहमे ढूंढना पडेगा । एक तरुण वडी तपस्यासे अध्ययनकर जिस समय 
उत्तम श्रेणीमे एम० ए० पास करता है, उसी समय अपने परिश्रमका 
पारितोपिक पाये बिना उसका यह जीवन समाप्त हो जाता है, उसके 
इस परिश्रमको शरीरके साथ विनप्ट हो गया माननेकी अपेक्षा क्‍या यह 
श्रच्छा नही है कि उसे प्रतिभाशाली शिवुके साथ जोड़ दिया जाय ? 
अपडित माता-पिताके असाधारण गणितज्ञ, संगीतज्ञ शिक्षु देखे गये हैँ । 
उक्त कमसे विचारनेपर हमें मालूम होता है कि हमारा इस शरीरका 
जीवन-प्रवाह एक सुदीर्घ जीवन-प्रवाहका छोटा-सा वीचका अ्रश्ञ है, जिसका 
पूर्वकालीन प्रवाह चिरकालसे आ रहा हैँ, और परकालीन भी चिरकाल 
तक रहेगा! चिरकाल ही हम कह सकते है, क्योकि अनन्तकाल कहनेपर 
श्रनंतकालसे सचित राभिमे कुछ वर्षोका संचित सस्कार कोई विशेष 
प्रभाव नही रख सकता, जैसे खारे समुद्रमें एक छोटी-सी मिश्रीकी डली । 
जीवनमे हम प्रभाव होता देखते हे, और व्यक्ति और समाज वेहतर बनने- 
की इच्छा रखकर तभी प्रयत्न कर सकते हे, यदि जीवनकी मस्क्ृतिको 
अनन्तकालसे प्रयत्नका नहीं, वल्कि एक परिमित कालके प्रयत्नका परि- 
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णाम मान ले। वस्तुत अनस्नकाल और अकाल दोनों ही भिन्न-भिन्न 
मानसिक सस्क्ृतियोके मेदकों आकस्मिक बना देते है। जीदन-अवाह 
इस शरीरसे पूर्वस झा रहा है, और पीछे भी रहेगा, तो भी अनादि भौर 
अनन्त नहीं हैं। इसका आरम्भ तृप्णा या स्वार्थपरतास हैँ, और तृप्णाके 
क्षयके साथ इसका क्षय हो जाता हैं । 

जीवन-प्रवाहको इस धरीरसे पूर्व और पश्चात्‌काल भी माननेपर 
हम निकम्में-से-निकम्मे आदमीको भी वेहतर वननेकी आाणा दिला सकते 
है । किसी ऊँचे आदर्णके लिए, लोक, समाज या दूसरे व्यवितके उत्कर्षके 
लिए, तभी अपने इस जीवनका उत्सर्ग तक कर देनेवाले पृरुपोकी पर्याप्त 
सख्या मिल सकती है। तभी मनुष्य अपने अच्छे-बुरे कमोके दायित्वको 
पूरी तरह समझ कर दूसरेके अपकारसे अपनेको रोकनेके लिए तैयार हो 
सकता हैं। समाजके हितके लिए व्यक्तियोका झत्म-वलिदानके लिए 
तैयार रहना एवं समाजके श्रपकार करनेसे व्यकितियोका आत्म-निमह 
ये दोनों बाते लोककों बेहतर बनानेके लिए अनिवार्यतया आवश्यक है । 
लोकोन्नति वस्तुत: इन्ही दा वातोपर निर्भर है। उसी गरीरफी 
आदिम और अन्तिम मान लेनेपर उन दोनों वातोकेलिये आदमीकों भेरक 
वस्तुका अत्यन्ताभाव यदि नहीं, तो इतना अभाव जल्र हो जायगा, 
जिससे ऊपर वढ़नेकी गति रुक जाथगी, झौर फलत- पीछेकी ओोर 
गिरावट आरम्भ हो जायगी । 

बुद्धकी शिक्षा और दर्शन इत चार सिद्धात्तोपर श्रवलम्बित 
पहले तीनो सिद्धान्त बौद्ध धर्मकों दुनियाके श्रत्य घर्मोस्ति पृथक करते 
है। ये तीनो सिद्धान्त भीतिकवाद और बुद्ध-बर्ममे समान हे । किन्तु चौवी 
वात, अथात्‌ जीवन-प्रवाहकों इसी गरीरतक परिसीमित न मानना, इसे 
भौतिकवादसे पृथक करता है, भोर साथ ही व्यविज्केलिये भविष्पक्ो 
आशामय वनानेका यह एक सुग्दर उपाय है, जिसके बिना किसी आदर्भ- 
वादका कार्यहूपमें परिणत होना दुष्कर है । 

चारो सिद्धान्तो मे पहले तीन, तीन बड़ी परतन्नतामीमे मनुष्पको 
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श्ष बौद्ध दहन [ श्रध्याय १ 


मुक्त कराते हैं | चौथा आ्राशामय भविष्यका सन्देश देता है श्रौर शील 
सदाचारकेलिये नीच वनाता हैँ। चारोका जिसमें एकत्र सम्मेलन हैं, 
बही वुद्ध-धर्म है । 


हितीय अध्याय 


गौतम बुद्ध ( ५६३-४८३ ई० पू० ) 

दो सदियों तकके भारेतीय दार्शनिक दिमागेंकि जबर्दस्त प्रयासका 
श्रन्तिम फल हमें बुद्धके दर्शान--क्षणिक अ्रनात्मवाद--के रूपमें मिलता 
हैँ । भागे हम देखेगे कि भारतीय दर्थनवाराशझ्ोमें जिसने काफी समय 
तक नई गर्वेपणाओंकों जारी रहने दिया, वह यही धारा थी ।--नागा- 
जुन, अ्रसंग, वसुवधु, दिद्दनाग, धर्मकीति,--भारतके श्रप्रतिम दार्शनिक 
इसी घारामें पैदा हुए थे। उन्हींके ही उच्छिप्ट-भोजी पीछेके प्राय. सारे 
ही दूसरे भारतीय दार्शनिक दिखलाई पहते है । 


९-जीवनी 


सिद्धार्थ गीतमका जन्म ५६३ ई० पू०के आसपास हुआ्ना था। उनके 
पिता शुद्धोादनकों श्ावयोका राजा कहा जाता है, किन्तु हम जानते है 
कि शुद्धोदनके साथ-साथ भदिय' श्रौर दण्डपाणिकों भी झाक्योका राजा 
कहा गया; जिससे यही श्रर्थ निकलता हैं कि शावयोंके प्रजातनकी गण- 
सस्या (सीनेट या पार्लामेंट)के सदस्योको लिच्झविगणकी भाँति 
राजा कहा जाता था। सिद्वार्थकी माँ मायादेवी अपने मेके जा रही थी, 
उसी वक्‍त कपिलवस्नुसे कुछ मीलपर लुम्बिनी' नामक शालवनमें निद्धायें 
पैदा हुए । उनके जन्मसे ३१८ वर्ष बाद तथा अपने राज्याभिपेकके बीसवें 
साल अ्रणोकने इसी स्थानपर एक पापाण स्तम्भ गाठा था, यो ज्रव भी वहाँ 


* चुल्लवर्ग (चविनय-पिटक) ७, (“वुद्धरर्या, पृ० ६०) 
) पक्किमनिकाय-अटुकया, १॥श४८ ९ वर्तमान रम्मिनदेई, 
नेपाल-तराई (नौतनवा-स्टेशनसे ८ मील पद्चिचन) 


३० बौद्ध वर्ञन * | अ्रध्याय २ 


मौजूद हूँ । सिद्धार्थके जन्मके सप्ताह वाद ही उनकी माँ मर गईं, और 
उनके पालन-पोपणका भार उनकी मौसी तथा सौतेली माँ प्रजापती 
गौतमीके ऊपर पड़ा । तरुण लिद्धार्थमो ससारसे कुछ विरक्‍त तथा अधिक 
विचार-मग्न देख, शुद्धोततको डर लगा कि कही उनका लडका भी 
साबुझके बहकावेमे झाकर घर न छोड़ जाये; इसकेलिए उसने पड़ोसी 
कोलिय गण (--पअ्रजातंत्र)की सुन्दरी कन्या भद्गरा कापिलायनी (या 
यजोवरा ) से विवाह कर दिया | सिद्धार्थ कुछ दिन और ठहर गये, और 
इस बीचरमें उन्हें एक पुत्र पेदा हुआ, जिसे अपने उठते विचार-चन्बके 
ग्रसनेकेलिए राहु समझ उन्होंने राहुल नाम दिया। वृद्ध, रोगी, मृत 
श्र प्रश्नजित (--संन्यास्ी )के चार दृष्योको देख उनकी ससारसे विरक्ति 
पवकी हो गई, और एक रात चुपकेसे वह घरणे निकल भागे । इसके वारंमें 
बुद्धने स्वयं चुनार (5-सुसुमारनिरि) में वत्सराज उदयके पुत्र बोधिराज- 
कुमारसे कहा था--- 

“राजकुमार ! बुद्ध होनेंसे पहिले. . . .मुझे भी होता था-- 
सुखमे सुख नहीं प्राप्त हो सकता दु.खमें सुख प्राप्त हो सकता है । 
इसलिए . . , .में तरुण बहुत काले केशोवाला ही, सुन्दर यौवनके साथ, 
प्रथम वयसमें माता-पिताकों अ्रश्रुमृख छोड़ घरसे. . . . प्रत्रजित हुआ । 
» » - (पहिले) आलार कालाम (के पास) . . . गया ।. . . .” 

झालार कालामने कुछ योगकी विधियाँ वतलाई, किन्तु सिद्धार्थकी 
जिज्ञासा उससे पूरी नही हुईं | चहाँसे चलकर वह उद्दक रामपृत्त ( +-+उद्र 
रामपृत्र ) के पास गये, वहाँ भी योगकी कुछ वात सीख सके; किन्तु उससे 
भी उन्हें सन्‍्तोप नही हुआ | फिर उन्होंने वोधगयाके पास प्राय छे 
वर्षों तक योग और अनगनकी भीषण तपस्या की । इस तपस््याके बारेमे 
वह खुद कहते हे -- 

“मेरा झरीर (दुर्बलता)की चरमसीमा तक पहुँच गया था। जैसे 
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१ सज्किम-निकाय, २४४५ (अ्रनुवाद, पु० ३४५) वही, पृ० रे४८ं८ 


जीवनी | गौतम बुद्ध श्१ 


, आसीतिक (अस्सी सालवाले)की गाँठे . वैसे ही भेरे अग 
प्रत्मग हो गए थे।.. ,जैसे ऊँटका पैर वैने ही मेरा कूल्हा हो गया था। 
जैसे, . .सूओकी (ऊँची नीची) पाती देसे ही पीठफे काँटे हो गये 
थे। जैसे थालकी पुरानी कडियाँ टेढी-मेढी होती है, वैसी ही मेरी पेसु- 
लियाँ हो गई थी। . .जैसे गहरे कूएमे तारा, वैसे ही मेरी आँखें 
दिखाई देती थी । जैसे कच्ची तोडी कटवी लौकी हवा-पूपसे 
चुचक जाती हैँ, मुर्का जाती है, वैसे ही मेरे शिरकी साल चुचक मुर्मा 
गई थी। . उस अनणनसे मेरे पीठके काँटे शौर पैरकी खाल विलझुल 
सट गई थी । . यदि में पाखाना या पेजाव करनेकेलिए (उठता) 
तो वही भहराकर गिर पडता । जब में कायांकों सहराते हुए, हाथसे 
गात्रको मसलता, तो . . .कायासे सडी जडवाले रोम झूठ पटते | .. . 
मनुष्य, . कहते--श्रमण गौतम काला है! कोई . . . .कहते-- . . . 
काला नही स्याम! । , कोई , .कहते---. .मगुरवर्ण है!। मेरा वैसा 
परिणुद्ध, गोरा (->परि-श्रवदात) चमटेका रग नप्ट हो गया था।. 

“४... लेकिन . मेने इस (तपस्या) से उस चरम. . . . 
दर्शन, , .को न पाया। (तब विचार हुआ) बोधि (८-ज्ञान) केलिए 
क्या कोई दूसरा मार्ग है? .. . .तव मुझे हुआ--. . मेने पिता 
(>>शुद्धोदन) शावयके खेतपर जामूनकी ठडी छायाके नीचे वेठ. 
प्रथम ध्यानकों प्राप्त हो विहार किया था, घायद वह मार्ग बोधिफा 
हो। . . . (किन्तु) इस प्रकारकी श्रत्यन्त कृण पतली कायप्से बह 
(ध्यान-) सुख मिलना सुकर नहीं हैं।,. फिर मे स्थूल आाहार-- 
दाल-भात--ग्रहण करने लगा ।.  .उस समय मेरे पास पाँच सिक्षु 
रहा करते थे ।. , .जव में स्थूल आहार. . .ग्रहण करने लगा। तो 
वह पाँचो भिक्षु. . . .उदासीन हो चले गये । .. “ 

आगेकी जीवनयाजाके वारेमें बुद्ध श्रन्यत्र कहते है '-- 





'स्० नि०, १३१६ (श्ननुदाद, पु० १०५) 


श्र बौद्ध दर्शन | अध्याय २ 


“मेने एक रमणीय भूभागमें, वनखडमे एक नदी ( न|मनिरजना ) को 
वहते देखा । उसका घाट रमणीय और इवेत था। यही ध्यान-योग्य स्थान 
है, (सोच) वहाँ बैठ गया। (भ्ौर) . . . .जन्मतेके दुष्परिणामको 
जान. . . .अनुपम॒ निर्वाणको पा लिया. . . .मेरा ज्ञान दर्णन (८ 
साक्षात्कार) वन गया, भेरे चित्तकी भुक्ति श्रचल हो गई, यह अन्तिम 
जन्म है, फिर श्रव (टूसरा) जन्म नही (होगा) ।” 

सिद्धार्थका यह ज्ञान दशेन' था--दु ख है, दु खका हेतु (+>-समुदय ), 
दु खका निरोध-(>>विनाश) है और दु ख-निरोबका मार्ग । जो धर्म 
(+>वस्तुए घटनाएं) हे, वह हेतुस उत्पन्न होते है । उनके हेतुको, बृद्धने 
कहा । और उनका जो निरोध हैं (उसे भी), ऐसा मत रखनेवाला 
महा श्रमण ।”* 

सिद्धार्थने उततीस सालकी आयु (५३४ ई० पू०)में घर छोडा । 
छै वर्ष तक योग-तपस्या करनेके बाद ध्यान प्रौर चिन्तन द्वारा ३६ वर्षकी 
झायु (५२८ ई० पू०)में बोधि (+5ज्ञान) प्राप्त कर वह बुद्ध हुए । फिर 
४५ वर्ष तक उन्होने अपने धर्म (+--दर्शन)का उपदेश कर 5८० वर्षकी 
उम्रमें ४५३ ई० पू०में कुसीनारा' में निर्वाण प्राप्त किया । 


२-साथारण विचार 


बुद्ध होनेके वाद उन्होंने सबसे पहिले अपने ज्ञानका श्रधिकारी उन्हीं 
पाँचो भिक्षओ्रोको समझा, जो कि अनशन त्यागनेके कारण पतित' समझ 
उन्हें छोड गये थे । पता लगाकर वह उनके आ्राश्मम ऋषि-पतन मुगदाव 
(सारनाथ, वनारस) पहुँचे । वुद्धका पहिला उपदेश उसी भकाकों हटानेके 
लिए था, जिसके कारण कि झ्रनशन तोड झ्राहार आरम्भ करनेवाले गौतम- 


१“पे धर्मा हेंतुम्रभवा हेतूं तेषां तयागतों ह्यवदत्‌ । 
तेषां च यो निरोध एवंवादी महाप्रसणः। 
१ क्सया, जिला गोरखपुर। 


जीवनी ] गीतम वृद्ध २३ 


को वह छोड आये थे। बुद्धने कहाँ--- 

“लिक्षुओं | इन दो अतियों (लन्‍चरम-यथों)को. . नहीं रूचन 
करना चाहिए।--( १) -. काम-युखगें लिप्त होना, . .. (२) 
णरीर पीडामे लगना |--इन दोनों अ्तियोको छोड... (मे)ने मन 
मार्ग खोज निकाला है, (जो कि) प्राख देनेवाला, ज्ञान करानेबाला 
शान्ति (देने)वाला हैं। . वह (मध्यम्न-मार्ग) यही आय (->श्रेष्ठ 
श्रप्टागिक (+-ग्राठ श्रगोवाला ) मार्ग है, जैसे कि--ठीक दप्टि (->दर्घन ), 
ठीक सकलप, ठीक वचन, ठीक उठर्म, ठीक जीविका, ठीक प्रयत्न, ठीक 
स्मृति और ठीक समाधि ।,.._.” 


(१) चार श्षाउ-सत््य-- 


दु ख, दू ख-समुदय (०हेतु), दु स निरोध, दु सनिरोधगामी मार्ग-- 
जिनका जिक्र श्रभी हम कर चुके हूं, इन्हें बुलने श्रार्य-सत््य--श्रेप्ठ मच्चा- 
इयाँ--कहा है । 

क, दुःख-सत्त्यकी व्यारया करते हुए दुद्ने कहा #--जन्म भी 
दुख है, बुढापा भी दु स है, मरण . . . . शोक-रदन--मनकी खिद्नता-- 
हैरानगी दुख हैँ । श्र-प्रियसे सयोग, प्रियसे वियोग भी दु स है, इच्छा 
करके जिसे नहीं पाता वह भी दु सर है। सक्षेपमे पाँचों उपादान स्छन्ध 
दुस है ४१ 

( पाँच उपादान स्कंध )--रूप, वेदना, सज्ञा, सस्कार, विज्ञान-- 
यही पाँचो उपादान स्कथ हें । 

(2) झप--चारो महाभूत--पूधिवी, जल, याब, श्रग्नि, यह 
रूप-उपादान स्कध हें । 


' “धर्मचऋप्रवर्तन-सूच्र--सयुत-निवाय ५५।२१ (/धुद्धचर्या”, 
१० २३) 
* महासत्तिपट्वान-सुत्त (दीघ-निकाय, २६) 
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(०) बेदना--हम वस्तुओं या उनके विचारके सम्पर्क आनेपर 
जो सुख, दुख, या न सुख-दुखके रूपमें अनुभव करते हे, इसे ही वेदना 
स्कव कहते है । 

(८) संज्ञा--त्रेदनाके वाद हमारे मस्तिप्कपर पहिलेसे ही श्रकित 
संस्कारो द्वारा जो हम पहिचानते हें---यह वही देवदत्त हैं, इसे सज्ञा 

कहते हें ! 

(0) संस्कार--हरूपोकी वेंदनाओ और सज्ञाओका जो सस्कार 
मस्तिप्कपर पडा रहता हैँ, और जिसकी सहायतासे कि हमने पहि- 
चाना---यह वही देवदत्त है', इसे संस्कार कहते है । 

(८) चिज्ञान--चेतना या मनको विज्ञान कहते हे । 

ये पांचो स्कघ जव व्यक्तिकी तृष्णाके विषय होकर पास शआ्राते हूँ, तो 
इन्हें ही उपादान स्कंध कहते हे । वुद्धनें इन पाँचों उपादान-स्कंधोको दु ख- 
रूप कहा हैं । 

, हुःख हेतु--द खका हेतु क्या है ? तृष्णा---काम (भोग ) की तृप्णा 

भवकी तृष्णा, विभवकी तृष्णा ।“ईन्द्रियोके जितने प्रिय विषय या काम 
उन विपयोके साथ संपर्क, उनका ख्याल, तृष्णाको पैदा करता हैं ॥ “काम 
(>+प्रिय भोग) केलिए ही राजा भी राजाओसे लड़ते है, क्षत्रिय भी 
क्षत्रियोसे, ब्राह्मण भी ब्राह्मणोंसे, गृहपति (+-वेर्य ) भी गृहपतिसे, माता भी 
पुत्रसे, पुत्र भी मातासे, पिता पुत्रसे, पुत्र पितासे. भाई भाईसे, वहिन भाईसे, 
भाई वहिनसे, मित्र मित्रसे लड़ते हें । वह आपसमें कलह-विग्रह-विवाद करते 
एक दूसरेपर हाथसे भी, दंडसे भी, शस्त्रसे भी आक्रमण करते है | वह 
(इससे) मर भी जाते है, मरण-समान दु.खको प्राप्त होते है ।”' 

गे. ठःख-विनाश--उसी तृप्णाके अत्यन्त निरोब, परित्याग 
विनाणको दु ख-निरोध कहते हे । प्रिय विषयों और तद्िपयक विचारो- 
विकल्पोंसे जब तष्णा छट जाती है, तभी तृप्णाका निरोध होता हूँ । 


* सज्किम-निकाय, १२३ 
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तृष्णाके नाथ होनेपर उपादान (+-विपयोके सग्रह करने )का निरोध 
होता है । उपादानके निरोघसे भव (->लोक)का निरोध होता है, भव 
निरोधसे जन्म (+--पुनर्जन्म)का निरोब होता जन्मके निरोघसे 
बुढापा, मरण, शोक, रोना, दु ख, मनकी खिन्नता, हैरानगी नप्ट हो जाती 
हैं। इस प्रकार दु खोका निरोध होता है ) 

यही दु खनिरोध बुद्धके सारे दर्शनका केन्द्र-विन्दु हैं 

घ. हुःख-विनाशका मा्ग--दु ख निरोधकी ओर ले जानेवाला 
मार्ग क्या हैं ?--श्रायें श्रष्टागिक सार्गे जिन्हें पहिले ग्रिना श्राए हें । 
श्रार्य-अष्ठागिक सार्गकी झाठ वात्तोको ज्ञान (5"5प्रज्ञा), सदाचार 
(ऋल्शील) और योग (-समाधि) इन तीन भागो (--स्कथो) में वाँट- 
नेपर वह होते हे-- 


ठीक दृष्टि 
2 | ठीक सकल्‍प 

ठीक वचन 
(ख) शील ( कर्म 

ठीक जीविका 


ठीक प्रयत्न 
(ग) समाधि ठीक स्मृति 
ठीक समाधि 


(कि) ठीक ज्ञान-- 

(2) ठीक (+>सम्यग्‌) दृष्टि--फायिक, वाचिक, मानसिक, भले 
बुरे कर्मकि ठीक-ठीक ज्ञानको ठीक दृष्टि कहते है । भले बुर प्म उस 
प्रकार हें--- 


बुरे कर्म भले कर्म 

१ हिंसा अ-हिसा 

कायिक २ चोरी भ्र-चोरी 
३ (यौन) व्यभिचार अनब्यनिचार 


कर 


३ 273 
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बल 


8४. मिथ्याभापण - अ-मिथ्यामापण 
लक | ५. चुगली न-चुगली 
६. कंटुभापण अ-कटुभापण 
| ७. बकवास न-वकवास 
८. लोभ अ-लोभ 
मानसिक €. प्रतिहिसा अ-प्रतिहिसा 
१० भठी धारणा स-भूठी धारणा 


दू ख, हेतु, निरोध, मार्यका ठीकसे ज्ञान ही ठीक दुप्टि (+-ददयोन) 
कही जाती है | 

(9) ठीक संकल्प--राग-, हिंसा-, प्रतिहिसा-,रहित सकल्पको ही 
ठीक सकलल्‍प कहते है । 

[ख) ठैक आचार-- , 

(2) ठीक वचन--भूठ, चुगली, कटुभापण और वकवाससे रहित 
सच्ची मीठी वातोका बोलना । 

(7) ठीक कर्मे--हिंसा-चोरी-व्यभिचार-रहित कर्म ही ठीक कर्म है। 

(८) ठीक जीविका--मूठी जीविका छोड़ सच्ची जीविकासे गरीर- 
यात्रा चलाना । उस समयके शासक-शोपक समाजद्वारा अनुमोदित सभी 
जीविकाओमें सिर्फ प्राणि हिंसा संवबी निम्न जीविकाश्रोको ही बुद्धने भूठी 
जीविका कहा -- 

“हुथियारका व्यापार; प्राणिका व्यापार, मांसका व्यापार, मद्यका 
व्यापार, विषका व्यापार ।” 

(गे) ठीक समाधि-- 

(2) ठीक प्रयत्न (>>व्यायाम)--इन्द्रियोपर संयम, बुरी भाव- 
साओ्नोंको रोकने तथा अच्छी भावनाओंके उत्पादनका प्रयत्न, उत्न्न अच्छी 


* झ्ंगुत्तर-निकाय, ५ 
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भावनाझोको कायम रखनेका प्रयत्न--ये ठीक प्रयत्न हे । 

(7) ठीक स्मृति--काया, बवेदना, चित्त और मनके धर्मोकी ठीक 
स्थितियो--उनके मल्िन, क्षण-विध्वसी ब्रादि होनें--का सदा स्मरण 
रखना । 

(८) ठीक समाधि-- “चित्तकी एकाग्रताको समाधि कहते हे” ।॥' 
ठीक समाधि वह है जिससे मनके विक्षेपोको हटाया जा सके | बुद्धकी 
शिक्षाओ्रोको श्रत्यन्त सक्षेपमें एक पुरानी गाथामे इस तरह कहा गया है-- 

“सारी बुराइयोका न करना, श्रौर श्रच्छाययोका सपादन करना; 
अपने चित्तका सयम करना, यह वुद्धकी शिक्षा है ।” 

श्रपनी शिक्षाका क्‍या मुरय प्रयोजन है, इसे बुद्धने इस तरह बत- 
लाया है -- 

/भ्िक्षुओ ! यह ब्रह्मचर्य (--भिक्षुका जीवन) न लाभ-सत्कार-प्रणसा 
केलिए है, न शील (5"सदाचार) की प्राप्तिकेलिए, न समाधि प्राप्तिके- 
लिए, न ज्ञान--दर्शनकेलिए है । जो न भ्रटूट चित्तकी मृक्ति है, उस्तीकेलिए 

, यह ब्रह्मचर्य है, यही सार है, यही उसका श्रन्त हैं । 

बुद्धके दार्णनिक विचारोको देनेसे पूर्व उनके जीवनके वाकी भ्रथको 
समाप्त कर देना जरूरी हैं । 

सारनाथप्रे अपने धर्मका प्रथम उपदेश कर, वही वर्षा बिता, वपफि 
ग्रन्तमें स्थान छोडते हुए प्रथम चार मासोमे हुए अपने साठ भनिष्योको 
उन्होने इस तरह सबोधित किया---+ 

“भिक्षुओं ! बहुत जनोके हितकेलिए, बहुत जनोके सुसकेलिए, 
लोकपर दया करनेकेलिए, देव-मनुष्योके प्रयोजन-हित-सुखकेलिए विचरण 
करो | एक साथ दो मत जाओ । . . में भी. . .उद्वेला . . . , सेनानी- 
याममें . धर्मे-उपदेशकेलिए जा रहा हूँ ।” 


रैस० नि०, १५४ रछ० नि०, शरा&६ 
१ सयुतत्त-नि०, डी १४ 
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इसके बाद ४४ वर्ष । वृद्ध जीवित रहे । इन “४४ वर्षोकि वरसात्तके तीन 
मासोको छोड वह वरावर विचरते, जहाँ-तहाँ ठहरते, लोगोकों अपने धर्म 
और दर्शनका उपदेश करते रहे ।' बुद्धने बुद्धत्व प्राप्तिकि बादकी ४४ बर 
सातोको निम्न स्थानोपर विताया था-- 
स्थान ई० ० | स्थान ई० पू० 
(लुविनी जन्म , ५६३) बीच) ५१७ 
(वोधगया वुद्धत्वमें ५२८) | १३. चालिय पर्वत (विहार) ५१६ 
१. ऋषिपतन (सारनाथ) ५२८ । १४. श्रावस्ती (गोडा) ५१५ 


२-४. राजगृह ५५२७-२५ | १५. कपिलवस्तु प््र्४ध , 
५. वेशाली २४ | १६. आलवी (अरवल) ५१३ 
६ मंकुल पर्वत (विहार) ५२३ | १७. राजयूृहू * ४१२ 
७. . (त्रयस्त्रिश ?) ५२२ | १८ चालिय पर्वत ५११ 
८ सुसुमारगिरि(>-चुनार)५२१ | १६. चालिय पर्वत ५१० 
&. कोशाम्बी (इलाहाबाद) ५२० | २० राजगृह ५०६ 
१०. पारिलेयक (मिर्जापुर) ५१६९ | २१-४५ श्रावस्ती ५०८-४ं८४ 
११. नाला (विहार) ५१८ | ४६ वेशाली ४ंपरे 
१२. वेरजा (कन्नौज-मथुराके (कुसीनारामे निर्वाण ४८३ ) 


: उनके विचरणका स्थान प्राय. सारे युक्‍त प्रान्तत और सारे विहार 
तक सीमित था । इससे वाहर वह कभी नही गये । 
(२) जनतंत्रवाद--- 
हम देख चुके हूँ, कि जहाँ वुद्ध एक ओर अत्यन्त भोग-मव जीवनके 
विरुद्ध थे, वहाँ दूसरी ओर वह शरीर सुखानेको भी मूर्खता समभते थे । 
कर्मकाड, भक्तिकी अपेक्षा उनका भुकाव ज्ञान और बुद्धिवादकी ओर 


' बुद्धेक जीवन और मुख्य-मुख्य उपदेशोंको प्राचीनतम सामग्रीके 
आ्राधारपर मेने “ुद्धचर्या'में संगृहीत किया है । 
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ज्यादा था | उनके दर्शनकी विशेपताकों हम अश्रभी कहनेवाले हैं । इन 
सारी वातोंके कारण अपने जीवनमे और बादमे भी बुद्ध प्रतिभागाली 
व्यक्तियोकों श्राकपित करनेमें समर्थ हुए । मगधके सारिपुत्र, मौद- 
गल्यायन, महाकाश्यप ही नहीं, सुदूर उज्जेनके राजपुरोहित महा- 
कात्यायन जैसे विद्वान्‌ ब्राह्मण उनके शिप्य बने जिन्होने ब्राह्मणोके धर्म 
श्र स्वार्थके विरोबी वौद्धवर्मके प्रति ब्राह्मणों कटुता फैलने---वासकर 
प्रारभिक सदियोगे---से रोका | मगधका राजा विविसार बुद्धका अनयायी 
था। कोसलके राजा प्रसेनजित्‌को इसका बहुत श्रभिमान था कि बुद्ध भी 
कोसल क्षत्रिय हैं श्रीर वह भी कोसल क्षत्रिय । उसने बुद्धका श्रौर नजदीकी 
बननेकेलिए शाक्यवणकी कन्याके साथ ब्याह किया था। शायय-, 
मल्‍ल-, लिच्छवि-प्रजातन्नोमें उनके अनुयायियोकी भारी सस्या थी। 
बुद्धका जन्म एक प्रजोतत्र (णावय) में हुआ था, और मृत्यु भी एक प्रजातज 
(मल्ल) हीमें हुईं | प्रजातन-प्रणाली उनको कितनी प्रिय थी, यह इसीसे 
मालूम है, कि अजातणत्रुके साथ श्रच्छा संबंध होनेपर भी उन्होंने उसके 
विरोधी वैश्ालीके लिच्छवियोकी प्रभसा करते हुए राप्ट्रके अपराजित 
रखनेवाली निम्न सात बाते वबतलाई'--- 

(१) बरावर एकत्रित हो सामूहिक निर्णय करना; (२) (निर्णयके 
अनुसार) कत्तंव्ययों एक हो करना, (३) व्यवस्था (+-कानून और 
विनय )का पालन करना, (४) वृद्धोका लत्कार करना; (५) स्तरियो- 
पर जवर्दस्ती नही करना, (६) जातीय धर्मका पालन करना, (७) 
धर्माचार्योका सत्कार करना । 

इन सात वातोमे सामूहिक निर्णय, सामूहिक कत्तंव्य-पालन, ह्नी- 
स्वातन्य प्रगतिके अनुकूल विचार थे, किन्तु वाकी बानोपर जोर देना यद्दी* 
बतलाता है, कि वह तत्कालीन सामाजिक व्यवस्पाम हस्तक्षेप नहीं करना 


* देखो, महापरिनिव्वाण-सुत्त (दी० नि०, २३), “दुद्धचर्या, पृष्ठ 
#२०-२२ 
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चाहते थे । वैयक्तिक तृष्णाके दुष्परिणामको उन्होने देखा था। दु खोंका 
कारण यही तृष्णा है | ढु खोका चित्रण करते हुए उन्होंने कहा था --- 
“चिरकालसे तुमने . . . माता-पिता-पुत्र-दुहिताके मरणको सहा, 
भोग-रोगकी आफतोको सहा, प्रियके वियोग, अ्रप्रियके संयोगसे रोते चन्दन 
करते जितना आँसू तुमने गिराया, वह चारो समुद्रोंके जलसे भी ज्यादा है ।” 
यहाँ उन्होने दु ख और उसकी जड़को समाजमे न ख्याल कर व्यक्तिमें 
देखनेकी कोशिण की । भोगकी तृष्णाकेलिए राजाओ, क्षत्रियो, ब्राह्मणों, 
वेद्यो, सारी दुनियाको ऋगड़ते मरते-मारते देख भी उस तृष्णाको व्यवितिसे 
हठानेकी कोशिश की | उनके मतानुसार मानो, काँटोंसे वचनेकेलिए 
सारी पृथिवीको तो नही ढाँका जा सकता है, हाँ, अपने पैरोंको चमडेसे ढाँक 
कर काँटोसे बचा जा सकता है। वह समय भी ऐसा नही था, कि बुद्ध 
। जैसे प्रयोगवादी दार्गनिक, सामाजिक पापोंको सामाजिक चिकित्सासे दूर 
करनेकी कोशिश करते । तो भी वैयक्तिक सम्पत्तिकी बुराइ्योको वह 
जानते थे, इसीलिए जहाँ तक उनके अपने भिक्षु-संघका संबंध था, उन्होने 
उसे हटाकर भोगमें पूर्ण साम्यवाद स्थापित करना चाहा । 


(३) दुःख-विनाश-मसार्गकी च्रुटियाँ-- 


वुद्धका दर्शन घोर क्षणिकवादी है, किसी वस्तुको वह एक क्षणसे 
अधिक ठहरनेवाली नही मानते, किन्तु इस दृष्ठिको उन्होंने समाजकी 
श्राथिक व्यवस्थापर लागू नहीं करना चाहा। सम्पत्तिशाली गासक- 
शोपक-समाजके साथ इस प्रकार गान्ति स्थापित कर लेनेपर उनके जैसे 
प्रतिभाशाली दार्शनिकका ऊपरके तवबकेमे सम्मान वढना लाजिमी था। 
प्रोहित-वर्गके कूटदंत, सोणदड जैसे धनी प्रभुतागाली ब्राह्मण उनके 
अनयायी बनते थे, राजा लोग उनकी आवभगतकेलिए उतावले 
दिखाई पड़ते थे। उस वक्‍तका घनकूवेर व्यापारी-वर्ग तो उससे भी 


रसृं७ लि०, १४६ 
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ज्यादा उनके सत्कारकेलिए श्रपनी थैलियाँ खोले रहता था, जितने छि 
आजके भारतीय महासेठ गाँवीकेलिए | श्रावस्तीके धनकुवेर मुदत्त 
(भ्रनार्थथडक ) ने सिक्‍्केसे ढाँक एक भारी वाग (जेंतवन) सरीदकर वृद्ध 
ओऔर उनके भिक्षुओके रहनेकेलिए दिया । उसी शहरकी दूसरी मेठानी 
विशाखाने भारी व्ययके साथ एक दूसरा विहार (--मठ ) पूर्वाराम बनवाया 
था। दक्षिण और दक्षिण-पश्चिम भारतके साथ व्यापारके महान देन्द्र 
कौशाम्वीके तीन भारी सेठोने तो विहार बनवानेमे होडसी कर ली थी । 
सच तो यह है, कि बुद्धके धर्मको फैलानेमे राजाओसे भी अ्रधिक व्यापा- 
रियोने सहायता की । यदि बुद्ध तत्कालीन आर्थिक व्यवस्थाके खिलाफ 
जाते तो यह सुभीता कहाँसे हो सकता था ? 


३-दाशेनिक विचार - 


“अनित्य, दुःख, भ्रनात्म ” इस एक सूत्रमे बुद्धका सारा दर्घन भा जाता 
है । इनमें दुःखके बारेमे हम कह चुके हे । 

(१ ) क्षणिकवाद--वबुद्धने तत्त्वोको विभाजन तीन प्रकारसे किया 
है--( १) स्कन्ध, (२) श्रायतन, (३) घातु । 

स्कन्ध पाँच हे---रूप, वेदना, सज्ञा, सस्कार, विज्ञान | रुपमे पृथिवी 
आरादि चारो महाभूत शामिल हे । विज्ञान चेतना या मन है। वेदना मुख 
दु ख आदिका जो अनुभव होता है उसे कहते हू । सज्ञा होण या भ्रभिनानवों 
कहते हूं । सस्कार मनपर बच रही दाप या वासनाकों कहते है । इस 
प्रकार वेदना, सज्ञा, सस्कार--रूपके सपकंसे विज्ञान (>+मन)की भिन्न- 
भिन्न स्थितियाँ हें ।' बुद्धने इन स्कधोको “अ-नित्य सस्कृत (उ्#झत) व 


' झ्रगुत्तर-निकाय, रे। शेड 

* महावेदल्ल-सुत। म० नि०, १४५३--ज्ञा.. बेदना 
विज्ञान .यह तीनों धर्म (+#पदार्थ) मिलेजुले है, बिलग नहीं 
बिलग फरके इनका भेद नहीं जतलाया जा सकता । 
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प्रतीत्य समुत्पन्न--क्षय घर्मवाला-<व्यय , घर्मवाला- . . . निरोध (++ 
विनाश ) धर्मंवाला”' कहा है । 

आयतन वारह हे--छे इच्द्रियाँ (चक्षु, श्रोत्र, प्राण, जिद्ठा, काया 
या चमडा और मन ) और छे उनके विषय---रूप, शब्द, गध, रस, स्प्रष्टव्य, 
और धर्म (--वेदना, सज्ञा, संस्कार) । 

धातु अठारह हें---उपरोक्‍त छी इन्द्रियाँ तथा उनके छै विषय; 
झौर इन इन्द्रियो तथा विषयोके सपर्कंसे होनेवाले छे विज्ञान (+-चक्षु- 
विज्ञान, श्रोत्र-विज्ञान, श्राण-विज्ञान, जिद्धा-विज्ञान, काय-विज्ञान और 
मन-विज्ञान) । 

विश्वकी सारी वस्तुएं स्कन्‍्च, आयतन, धातु तीनोमेंसे किसी एक 
प्रक्रियामे वाँटी जा सकती हैँ । इन्हें ही नाम और रूपमें भी विभकत किया 
जाता हैं, जिनमें नाम विज्ञानका पर्यायवाची है । यह सभी अनित्य हे--- 

“यह अटल नियम है---. . . .रूप (महाभूत ) वेदना, संज्ा सस्कार, 
विज्ञान (ये) सारे संस्कार (+-कृत वस्तुए) अ्रनित्य है ।” 

“रूप , . . .वेदना . . . .सज्ञा. . . .संस्कार. . . . विज्ञान (ये पाँचो 
सस्‍्कंच) नित्य, प्रूव, गाइवत, अविकारी नही हें, यह लोकमें पंडितसम्मत 
(वात) है। में भी (वैसा) ही कहता हूँ। ऐसा कहने . . . .समभाने 

, “पर भी जो नही समझता नही देखता, उस . . . .बालक (<>मूर्ख ) 

. -अन्चे, वेआँख, अजान . . . . केलिए में क्या कर सकता हूँ ।" 

रूप (भौतिक पदार्थ)की क्षणिकताको तो आसानीसे समझा जा 
सकता है । विज्ञान (5-मन) उससे भी क्षणभंगुर हूँ, इसे दर्णाते हुए बुद्ध 
कहते हे-- 

/ज्िक्षुओ ! यह वल्कि बेहतर है, कि श्रजान . . (पुरुष) इस 
चार महाभूतोकी कायाको ही आ्रात्मा (>>नित्य तत्त्व) मान लें, किन्नु 


* महानिदान-सुत्त (दी० नि०, २१५; “वुद्धचर्या', १३३) 
* झंगुत्तर-निकाय, हे १३४ * संयुत्त-नि०, १६ 
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चित्तको (वैसा मानना ठीक) नहीं । सो क्यो ? .. चारो महाभूतोयी 
यह काया एक. . दो . तीन. चार ., पाच 
सात वर्ष तक भी मौजुद देखी जाती है; किन्तु जिसे चित्त! मन या विज्ञान 
कहा जाता है, वह रात और दिनमें भी (पहिलेसे) दूसरा ही उत्तन होता 
है, दूसरा ही नप्ट होता है ।”* 

बद्धके दर्शनमे श्रनित्यता एक ऐसा नियम है, जिसका कोर्ट अ्पयाद 
नही हूँ । 

बुद्धका श्रनित्यवाद भी “दूसरा ही उत्पन्न होता है, दूसरा ही नप्ट होता 
है”के कहे अनुसार किसी एक मौलिक तत्त्वका बाहरी परिवत्तंनमान नहीं, 
बल्कि एकका बिलकुल नाथ और दूसरेका विलक्ल नया उत्पाद है ।+--पृद्ध 
कार्य-कारणकी निरन्तर या अविच्छिन्न सनन्‍्ततिको नहीं मानने । 

५४२०) प्रतीत्य-समुत्पाद---बद्यपि कार्य-क्रारणको बुद्ध श्रविच्िउ्न 
सनन्‍्तति नही मानते, तो भी वह यह मानते हे कि “इसके होनेपर घट होता 
है” (एकके विनाणके वाद दूसरेकी उत्पत्ति इसी नियमको घुलने प्रतीत्य- 
समुत्पाद नाम दिया हूँ) । हर एक उत्पादका कोई प्रत्यय है। प्रत्यय और 
हेतु (“कारण ) समानार्थक शब्द मालूम होते है, किन्तु बुद्ध प्रत्ययग वही अर्थ 
नही लेते, जो कि दूसरे दार्णनिकोको हेतु या कारणमे भ्रभिप्रेत है । 'प्रत्ययसे 
उत्पाद का अर्थ है, वीतनेसे उत्पाद--यानी एकके बीत जाने नप्ट हो जानेपर 
दूसरेकी उत्पत्ति । बुद्धका प्रत्यय ऐसा हेतु हैं, जो किसी वस्तु या घटनाफे 
उत्पन्त होनेंसे पहिले क्षण सदा लुप्त होते देया जाता हैँ । प्रतीत्य चमुत्पाद 
कार्यकारण नियमको श्रविच्छिन नही विच्द्धिप्त प्रवाह बतलाता है। 
प्रतीत्य-समुत्पादके इसी विच्छिट प्रवारबे लेकर श्राये नासार्युनने अपने 
शून्ययादको विकसित किया । 


*सपृत्त-नि०, १श७.. “भ्रल्मिन्‌ नत्ति दद भवत्ति।” (स० नि० 
१४४८; भ्रनुवाद, पु० १५५) 
 [)800009050058 ९0म्रागपाए . 
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अतीत्य-समुत्पाद्‌ बुद्धके सारे दर्णनका आधार है, उनके दर्शनके 
समभनेकी यह कूजी है, यह खुद चुद्धऑे इस वचनसे मालूम होता है'-..- 

“जो प्रतीत्य समृत्पादको देखता हैँ, वह धर्म (--बुद्धके दर्शन )को देखता 
है, जो धर्मको देखता हैँ, वह प्रतीत्य समुत्पादको देखता हैं। यह पाँच 
उपादान स्कंघ (रूप, वेदना, सन्ञा, संस्कार,..विज्ञात्) प्रतीत्य समुत्पन्न 
(+-विच्छिन्न प्रवाहके तौरपर उत्पन्न) है ।” 

प्रतीत्य-समुत्पादके नियमको मानव व्यक्तिमे लगाते हुए, बुद्धने इसके 
वारह श्रग (+>द्वादशाग प्रतीत्य समुत्पाद )बतलाये है । पुराने उपनिपद्के 
दाशनिक तथा दूसरे कितने ही श्राचार्य नित्य ब्रुव, अविनाशी, तत्त्वको आत्मा 
कहते थे। बृद्धके प्रतीत्य-समुत्पादम आत्माकेलिए कोई गुजाइश न थी. 
इसीलिए आञत्मवादकों वह महा-अ्रविद्या कहते थे । इस बातको उन्होने 
अपने एक उपदेश 'में श्रच्छी तरह समझाया है-- 

“साति केवट्टपृत्त भिक्षुको ऐसी बुरी दृष्टि (--धारणा) उत्पन्न हुई 
थी---में भगवान्‌के उपदिष्ट धर्मको इस प्रकार जानता हूँ, कि दूसरा नही 
बल्कि वही (एक) विज्ञान (>>जीव) संसरण-सथावन (+>-श्रावागमन ) 
करता रहता हैँ । 

बुद्धनें यह बात सुनी तो बुलाकर पूछा-- 
/ क्या सचमच साति ! तुझे इस प्रकारकी बुरी धारणा हुई है ? 
हाँ,. . . .दूसरा नही वही विज्ञान (+-जीव ) संसरण-सवावन करता 
|| है 
साति ! वह विज्ञान क्या है ?! 
यह जो, भन्‍्ते ! वक्‍ता अनुभव करता हैँ, जो कि वहाँ-वहाँ (जन्म 
लेकर ) श्रच्छे बुरे कमकि फलको श्रनुभव करता हूं । 
“निकम्मे (--मोघपुरुष) ! तूने किसको मुर्के ऐसा उपदेश करते 
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* सज्किम-नि०, शशाद 
९ सहातण्हा-संखय-सुत्तन्त, म० नि०, शर्डा८ (अनुवाद, पृ० १५१-८) 


जीवनी ] गौतम बुद्ध ३५ 


सुना ? मेने तो मोघपुरुष ! विज्ञान (-+जीव) को अनेक प्रकारने प्रतीत्य- 
समुत्पन्न कहा हँ--पअ्रत्यय (--विगत) होनेके बिना विज्ञानका प्रादुर्भाद 
नहीं हो सकता (वतलाया है) | मोघपुरुष ! त्‌ अ्रपनी ठीकसे न समन्धी 
वातका हमारे ऊपर लाछन लगाता हैं ।' ;' 

फिर भिक्षुओंकों सवोधित करते हुए कहा--- 

/४ भिक्षुओ ! जिस-जिस प्रत्ययसे विज्ञान (+>"जीव) चेतना उत्पन्न 
होता है, वही उसकी सज्ञा होती है । चक्षुके निमित्तमे (जों) विज्ञान उत्तन 
होता है, उसकी चक्षुविज्ञान ही सज्ञा होती है। (इसी प्रकार) श्रोन-, 
घ्राण-, रस-, काया, मन-विज्ञान सज्ञा होती है।. . .गैसे. . जिस 
जिस निमित्त (->प्रत्यय)से श्राग जलती है, वही-वही उसकी सन्ना 
होती है, ". .काष्ट-अग्ति तृण-अग्नि .तुप-अ्रम्नि , 

४, ., “यह (पाँच स्कन्ध) उत्पन्न है--यह अच्टी प्रकार प्रज्ासे 
देखनेपर (आत्माके होनेका) सन्देह नप्ट हो जाता है न ?' 

हाँ, भन्ते | 

मिक्षुओ ! यह (पाँच स्कन्ध) उत्पन्न हे---इस (विपयमे) तुम 
सन्देह-रहित हो न ? 

. हाँ, भन्‍्ते ! 
/जिक्षुओं | यह (पाँच स्कन्व>भौतिक तत्त्व और मन) उत्पत्र 


है',. .. यह अपने श्राहारसे उत्पन्न हैं यह अपने भाहारफे 
निरोधसे निरद्ध होनेवाला हैं--यह ठीदसे अच्छी प्रकार जानना सुदुष्ट 
हैन?! 

हाँ, भन्‍्ते ! 


मिक्षुओं | तुम इस . .,परिशुद्ध (सु-)दृप्ट (विचार)मे भी 
झासक्त न होना, रमण न करना, मेरा धन है--त समझना, ने ममता 
करना । बल्कि भिक्षुओ ! मेरे उपदेश किए धर्मको बेंडे (--जुत्ल) के 


च्ड 


अन्न 


समान समझना, (यह) पार होनेकेलिए है, पद रखनेकेलिण नी 
है ।' 


३६ बौद्ध दर्शन [ श्रध्याय २ 


साति केवट्टपृत्तके मनमें जैसे आत्मा है यह अ्रविद्या छाई थी, उस 
अविद्याका कारण समभाते हुए वुद्धने कहा-- 

“सभी आहारोका निदान (--कारण) है तृष्णा .. .उसका निदान 
बेदना . . . .उसका निदान स्पर्श, . . , उसका निदान छी आयतन (+-पाँचो 
इन्द्रियाँ और मन) . .. उसका निदान नाम और रूप . . .उसका निदान 
विज्ञान. . उसका निदान सस्कार . . , . उसका निदान अविद्या ।” 

अविद्या फिर अपने चक्रको १२ श्रगोमें दृहराती है, इसे ही दादणाग 
प्रतीत्व-समुत्पाद कहते है--- 


१. अविद्या र्तततततत..)0>४)४॥४ ४३ 
२. देस्कर (४०७८८) या है 
३. विज्ञान " (2४४॥॥४॥७८-) हे ४६३६ 
४ नाम-रूप “- (38०8 ॥५४४०५ ॥02॥ ॥४ ॥0208--) ४०७५० *३ 
५ मय (ः"इन्द्रियाँ ) कु य हि 
६. 3०8 अप लक 30४४ नह 


तृष्णाकी उत्पत्तिकी कथा कहते हुए बुद्धने वही कहा है-- 

४ 'पिक्षुओं ! तीनके एकत्रित होनेसे गर्भधारण होता है।. . 

(१) माता-पिता एकत्रित होते है, (२) माता ऋतुमती होती है, (३) गंधर्व॑ 
उपस्थित होता है ।. . . .तब माता गर्भको. . . .नौ या दस मासके 
वाद जनती है ।. . . .उसको . . .माता श्रपने लोहित . . . .टूधसे पोसती 
हैं। तब वह वच्चा (कुछ) वडा होनेपर . . . वच्चोंके खिलौनें--वंका, 
घडिया, मुँहके लट्‌टू, चिगुलिया, तराजू, गाडी, धनुही-में खेलता है ।. . . . 
(और) बड़ा होनेपर . . .पाँच प्रकारके विषय-भोगो--(रुप, चव्द, रस, 
गंध, स्पर्श)--का सेवन करता है। . वह (उनकी अनुकूलता, प्रति- 
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कूलता आदिके अनुसार) अनुरोध (--राग), विदोधम पद सुसमय, 
दु खमय, न सुख-न दू खमय बेदनाको श्रनुभव करता है, उसका अभिननन्‍दन 
करता है । (इस प्रकार) अभिनन्दन करते उसे नन्‍्दती (->नृप्णा) 
उत्पन्न होती है । वेदनाझोक विपयमें जो यह नन्‍दी (>-तृप्णा ह# 
(यही ) उसका उपादान (>-ग्रहण करना या ग्रहण करनेकी उच्छा ) है ।' ” 

(३) अनात्मवाद---बरुद्धक् पहिले उपनिपद्के ऋषियोफों हम 
आत्माके दर्शनका जबर्दस्त प्रचार करते देखते हैं । साथ ही उस समय 
चार्वाककी तरहके भौतिकवादी दार्शनिक भी थे, यह भी बतला चके है । 
नित्यतावादियोके श्रात्मा-सवधी विचारोकों बुद्धने दो भण्योमें वॉटा है, ' 
एक वह जिसमें आत्माको रूपी (इन्द्रिय-गोचर माना जाता है) दूसरेमे 
उसे श्र-रूपी माना गया हैँ । फिर इन दोनो विचारवालोमें कछ आत्माफों 
अनन्त मानते हैं श्नौर कुछ सान्त (>>परित या श्रणु) | फिर ये दोनों 


०३ 


विचारवाले नित्यवादी और अनित्यवादी दो भागोंसे बेटे *--- 


् 


आत्मा (+“सत्काय) 


नित्य अनित्य 


महानिदान-सुत्त, दी० नि०, २४१५ (“दद्धचर्या, दु० १३१, ३२) 


झ्८ चोद्ध दर्शन | श्रष्याय २ 


न 


आत्मवादकेलिए बुद्धंने एक दूसरा शब्द सत्कायनदृष्टि भी व्यवहृत 
किया हैँ । सत्कायका अर्थ है, कायामें विद्यमान (--कायासे भिन्न अजर 
अमर तत्त्व) । भ्रभी साति केवट्टपुत्तके विज्ञान (+-जीव ) के आवाग्रमनकी बात 
करनेपर दुद्धने उसे कितना फटकारा और अपनी स्थितिको स्पष्ट किया यह 
बतला चुके हे । सत्काय (>-झआत्मा )की घारणाको बुद्ध दशेन-संबंधी एक 
भारी बन्धन (--दृष्टि-सयोजन ) मानते थे, और सच्चे ज्ञानकी प्राप्तिकेलिए 
उसके नष्ट होनेकी सबसे ज्यादा ज़रूरत समभते थे । बुद्धकी शिष्या पडिता 
धम्मदिल्वाने अपने एक उपदेशमें' पाँच उपादान (--ग्रहण करनेकी इच्छासे 
युक्त )-स्कन्घोको सत्काय वतलाया है, और आवागमनकी तृ्णाको सत्काय- 
दृष्टिका कारण । 

बुद्ध भ्रविद्या और तृष्णासे भनुष्यकी सारी प्रवृत्तियोकी व्यास्या 
करते है । हम लिख आये हे, कि कंसे जर्मन दाशनिक शोपेनूहारने वुद्धकी 
इसी सर्वंभक्तिमती तृष्णाका बहुत व्यापक क्षेत्रमें प्रयोग किया । 

लेकिन बुद्ध सत्काय-दृष्टि या आत्मवादकी धारणाकों नैसगरिक नहीं 
मानते थे, इसीलिए उन्होने कहा है-- 

“उतान (ही) सो सकनेवाले (दुघमुँहे) श्रवोध छोटे वच्चेको सत्काय 
(>ज्ञात्मवाद )का भी (पता) नही होता, फिर कहाँसे उसे सत्काय-दृष्ठि 
उत्पन्न होगी ?” 

--यहाँ मिलाइए भेड़ियेकी माँदसे निकाली गई लड़की कमलासे, 
जिसने चार वर्षमें ३० शब्द सीखे । 

उपनिषद्के इतने परिश्रमसे स्थापित किए आत्माके महान्‌ सिद्धान्तको 
प्रतीत्यसमृत्पादवादी बुद्ध कितनी तुच्छ दृष्टिसे देखते थे ---* 


' चुलवेदल्ल-पुत्त, म० नि०, शश्यर्ड (श्रनुवाद, पृू० १७६) 

१ महामालुंक्य-सुत्त, म० लनि०, रेशरांड (अनुवाद, पृ० २५४) 

१ “वैज्ञानिक भोतिकचाद ४” पृष्ठ &६-१०० * झज्किम-नि०, 
११।२--्षयं भिक्खवे ! केवलो परिपुरों वाल-धम्मो । 


जीवनी ] गातम बुद्ध झ्ह 


बह, 


जो यह मेरा आत्मा अनुभव कर्ता, अनृभवका विपय है, और नहां- 
तहाँ (अपने ) भले बुरे कर्मोके विपयको अनुभव करता है, वह मेरा आत्मा 
नित्यल्‍ज क्रुव--भाइवत++अपरिवर्तनयील है, अभ्रनन्त वर्षो तक वैसा ही 
रहेंगा---यह भिक्षुओं | केवल भरपूर बाल-धर्म (+>मूर्स-विश्वास) हैँ ।” 

अपने दर्भनमे श्रनात्मासे वुद्धकों श्रभावात्मक वस्तु अ्भिप्रेत नही है । 
उपनिपद्‌में आत्माको ही नित्य, श्रुव, वस्तु सत्त्य माना जाता था। बदने 
उसे निम्न प्रकारसे उत्तर दिया--  . 

(उपनिपद्‌ )--आत्मान नित्य, श्रुब--वस्तुसत्‌ 

(बुद्ध )--अ्रन्‌-श्रात्मा>>श्र-नित्य, अ्र-श्रुवसन्वस्तुसत्‌ 

इसीलिए वह एक जगह कहने है--- 

“हप श्रनात्मा है; बेदना अ्रनात्मा हैँ, सज्ञा . सस्कार 
विज्ञान . . .सारे धर्म अनात्मा है । 

बुद्धने प्रतीत्य-समुत्पाके जिस महान और व्यापक सिदान्तका 
श्राविष्कार किया था, उसके व्यवत करनेकेलिए उस बय्त झनी भाषा भी 
तैयार नही हुई थी, इसलिए अपने विचारोकों प्रकठ करनेके वास्ते पहां 
उन्हें प्रतीत्य-समुत्पाद, सत्काय जैसे कितने ही नये शब्द गटने पे, चढ़ा 
कितने ही पुराने शब्दोकों उन्होंने अपने नये अ्रथ्रेमि प्रयुक्त पिया। 
उपरोक्त उद्धरणमे धर्मको उन्होने अ्रपने सास भर्वमे प्रयुक्त किया रै, नो 
कि आजके साइसकी भाषामे वस्तुकी जगह प्रयुयत्त टोनेवाला घटना शब्दवा 
पर्यायवाची हैँ । “ये घर्मा हेतु-प्रभवा. (+>>जो धर्म है वह हेलुमे उत्तन 
है)--यहाँ भी धर्म विच्दिन्न-प्रवाहवाले विग्वके कण-रग अवयदणों 
बतलांता है । 

(४) अ्र-भोतिकवादू---श्रात्मवाददे बुद्ध ज्वरस्त विरोधी ये सरी; 
किन्तु, इससे यह भ्र्थ नही लेना चाटिए, कि वह भौतिया(>>जड ) बारी 
थे। बुद्धके समय कोसलदेशकी सालबिका नगरीमे लौहित्य नामक एक दाद्मण 





' चूलसच्चक-सुत्त, म० नि०, श।५ (धनु०, पृ० १३८) 
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सामन्त रहता था। धर्मोके वारेमे उसकी बहुत बुरी सम्मति थी-- 

ससारमे (कोई ऐसा) श्रमण (+-सन्यासी ) या ब्राह्मण नही है, जो 
अच्छे धर्मको . . . .जानकर . . . .दूसरेको समझावेगा । भला दूसरा दूसरे- 
केलिए क्या करेगा ? (नये नये घर्मं क्या हे ), जैसे कि एक पुराने बधनकों 
काटकर एक दूसरे नये वधनका डालना। इसी प्रकार में इसे पाप (+-बुराई) 
ओर लोभकी बात समभता हूँ ।” 

बुद्धने अपने शील-समाधि-प्रज्ञा सबंधी उपदेश द्वारा उसे समभानेकी 
कोशिश की थी । 

कोसलदेणमें ही एक दूसरा सामन्त--सेतव्याका स्वामी पायासी 
राजन्य था । उसका मत था --- 

“यह भी नही है, परलोक भी नही है, जीव मरनेके बाद (फिर) नहीं 
पैदा होते, और अच्छे बुरे कर्मोंका कोई भी फल नही होता ।/ 

पायासी क्‍यों परलोक और पुनर्जन्मको नही मानता था, इसकेलिए 
उसकी तीन दलीले थी, जिन्हें कि वुद्धके शिष्य कुमार काश्यपके सामने 
उसने पेश की थी---( १) किसी मरेने लौटकर नही कहा, कि दूसरा लोक 
है; (२) धर्मात्मा आस्तिक--जिन्‍्हें स्वर्ग मिलना निश्चित है--मी 
मरनेसे अनिच्छुक होते है; (३) जीवके निकल जानेसे मृत शरीरका 
न वजन कम होता हैं; और सावधानीसे मारनेपर भी जीवको कहींसे 
निकलते नही देखा जाता । 

बुद्ध समझते थे, कि भौतिकवाद उनके ब्रह्मचर्य और समाधिका भी 
वैसा ही विरोधी है, जैसा कि वह आत्मवादका विरोधी है । इसीलिए 
उन्होने कहाँ--- 

“ 'वही जीव है वही शरीर हैं, (दोनो एक हे) ऐसा मत होनेपर 


* दीघ-निकाय, ११२ (अनुवाद, पृ० झ२) 
* दीघ-नि०, २१० (सप्रनु०, पु० १६६) 
* अ्ंगुत्तर-नि०, हे 
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ब्रह्मच्यंवास नही हो सकता । जीव दूत्तरा है घरीर दूसरा है! ऐसा मत 
(>लदृष्टि) होनेपर भी ब्रह्मचयंवास नहीं ही सकता ।” 

झ्रादमी ब्रह्मचर्यवास (--साथुका जीवन) तब करता है, जब कि एस 
जीवनके वाद भी उसे फल पाने या काम पूरा करनेका अ्रवसर मिलनेवाला 
हो । भौतिकवादीके वास्ते इसीलिए ब्रह्मचर्यवास व्यर्थ हैं। नरीर और 
जीवको भिन्न-भिन्न माननेवाले आत्मवादीकेलिए भी ब्रह्मचर्यवास व्यर्थ 
है; वयोकि नित्य-श्रुव आात्मामे ब्रह्मचर्य द्वारा सभोधन सबर््धनकी गुजाइग 
नही । इस तरह बुद्धने श्रपनेकी श्रभौतिकवादी अनात्मवादीकी स्वितिमे 
रकखा । 

(५ ) अनी श्वरवाद--बुद्धके दर्शनका जो रप--श्रनित्य, भनात्म, 
प्रतीत्य-समुत्पाद--हम देख चुके हैँ, उसमे एब्वर या ब्रह्मकी भी उसी 
तरह गुजाइश नही हूँ जैसे कि श्रात्माकी । यह सच है कि बुद्दने “ब्वर 
वादपर उतने ही श्रधिक व्याख्यान नही दिये हे, जितने कि अनात्मवादपर । 
इससे कूछ भारतीय--साधारण ही नही लब्बप्रतिप्ठ पश्चिमी टगके 
प्रोफेसर--भी यह कहते है, कि बुद्धने चुप रहकर इस तरटके बहतमे 
उपनिपद्के सिद्धान्तोकी पूर्ण स्वीकृति दे दी है 

ईद्वरका रयाल जहाँ भ्राता है, उससे विश्वके ख्रप्टा, भर्ता, हर्ता एज 
नित्यचेतन व्यक्तिका श्रर्थ लिया जाता हैं। बुद्धके प्रतीत्य-समृत्यादमे 
ऐसे ईष्चरकी गूजाइग तभी हो सकती है, जब कि सारे 'धर्मो'की भांति 
वह भी प्रतीत्य-समुत्पन्न हो । प्रतीत्य-समुत्पन होनेपर वह ईब्वर ही नर्ट 
रहेगा । उपनिपद्में हम विश्वका एक कर्ता पाते है-- 

, “प्रजापतिने प्रजाकी इच्छासे तप किया ।. .उसने तप करके जोटे 
पैदा किये |”! 

“बह्य , . . .ने कामना की ।. . .तप करके उसने इस सब (८+ 
विश्व)को पैदा किण | ... 


है 


2. 


* प्रश्नोपनिषद्‌, १३-१३ * देत्तिरीय, २६ 
है. 
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“आत्मा ही पहिले अकेला था।. . . .उसने चाहा--लोकोको 
सिरजू ।! उसने इन लोकोंकों सिरजा |” 

अब इस सृप्टिकर्ता ब्रह्मा, आत्मा, ईरवर, सत्‌ . . . .की बुद्ध क्या गति 
बनाते है, इसे सुन लीजिए । मल्लोके एक प्रजातत्रकी राजघानी अनृपिया में 
बुद्ध भागव-योत्र परिव्राजकसे इस वातपर वार्तालाप कर रहे है (--- 

“ार्गव ! जो श्रमण-ब्राह्मण, ईइवर (--इस्सर) या ब्रह्माके कर्तता- 
पनके मत (--आचार्यक)को श्रेष्ठ वबतलाते हे, उनके पास जाकर में 
यह पूछता हँ--- वया सचमुच श्रापलोग ईइवर. . . . के कर्त्तापनको श्रेष्ठ 
बतलाते हं'? मेरे ऐसा पूछनेपर वे हाँ' कहते हें। उनसे में (फिर) 
पूछता हँ---आपलोग कंसे ईदवर या ब्रह्माके कर्त्तापनकों श्रेष्ठ बतलाते 
हे ?” मेरे ऐसा पूछनेपर, . . .वे मुझसे ही पूछने लगते है ।. . . .में 
उनको उत्तर देता हँ--- . . . .बहुत दिनोके बीतनेपर . . . .इस लोकका 
प्रलय होता है ). . . . (फिर) बहुत काल बीतनेपर इस लोककी उत्पत्ति 
होती हैँ । उत्पत्ति होनेपर बृन्य ब्रह्म-विमान (+-ब्रह्माका उडता फिरता 
घर) प्रकट होता हैं। तब (श्राभास्वर देवलोकका) कोई प्राणी भ्रायुके 
क्षीण होनेसे या पुण्यके क्षीण होनेसे . . . . उस शून्य ब्रह्म-विमानमें उत्पन्न 
होता है ।. . . . वह वहाँ बहुत दिनो तक रहता हैँ । वहुत दिनो तक अकेला 
रहनेके कारण उसका जी ऊब जाता हैँ, और उसे भय मालूम होने लगता 
है ।--अहो दूसरे प्राणी भी यहाँ आवें ।. . . 


१ऐतरेय, १ छपरा जिलामें कहीं पर, श्रनोमा नदीके पास था । 
* पाथिकसुत्त, दी “नि०, ३३१ (अनुवाद, पृ० २२३) 
* बुद्धका यहाँ ब्रह्माके श्रकेले डरनेसे वृहदारण्यकक्के इस वाक्य 
(१४१-२)की ओर इच्चारा है ।-- क्रात्मा ही पहले था।. . . . उसने 
“नजर दौड़ाकर अपनेसे इूसरेको नहीं देखा।. . . -चह भय खाने लगा। 
इसीलिए (श्रादसी) श्रकेला भय खाता है ।. . . . उसने दुसरे (के होने )की 
इच्छा की. . . . 7 


| 
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दूसरे प्राणी भी आयुके क्षय होनेसे , . . . थून्य छह्य-विमानमे उत्तन होने 
है।. . . .जो प्राणी वहाँ पहिले उत्पन्न होता है, उसके मनमे क्ोता है-- 
में ब्रह्मा, महा ब्रह्मा, विजेता, श्र-विजित, नैवंन, यगर्ग्ती, ईश्वर, पर्चा 
निर्माता, श्रेष्ठ, स्वामी श्रीर भूत तथा भविष्यक्े प्राणियोता पिता हूं । 
मेने ही इन भ्राणियोको उत्पन्न किया है ।, . (उ्योकि) मेरे ही मनमे 
यह पहिले हुआ था-- दूसरे भी प्राणी यहाँ आवबे ।! अत. मेरे ही मनते 
उत्पन होकर ये प्राणी यहाँ झ्ाये है । श्रीर जो प्राणी पीछे उत्तन हुए, उनके 
मनमे भी उत्पन्न होता है यह छह्मा. ..द्विर ..फर्ता .. है। 

“सो क्यो ”? (इसलिए कि) हम लोगोने इसको पहिद्रेद्धीमे यह 
विद्यमान पाया, हम लोग (तो) पीछे उत्पन हुए । , , .द्सरा प्राणी 
जव उस (देव-)कायाको छोठकर इस (लोक) में झ्ाते 
उनमेंसे कोई) समाधिको प्राप्तकर उससे पूर्वजन्मका स्मरण परता है, 
उसके आगे नहीं स्मरण करता हैँ। वह कहता हँ--जों बट इद्मा 
:; ईश्वर, ..कर्ता , है, वह नित्य+प्रुव है, माध्वत, निश्यिर 
प्रौर सदाकेलिए वैसा ही रहनेवाला हैं । श्रीर जो एम लोग उस ब्रद्मा ँर्म 
उत्पन्न किये गये हे (वह) अनित्व, अ-ध्रुव, अल्पायु, मरणगीज हे ।' एस 
प्रकार (ही तो) आप लोग ईइवरदंग पात्तापन, , . वतलाते हूँ ? व 
» » » फहते हे, , . .जैसा श्रायुप्मान गौतम बतताते है, वैसा ही हम 
लोगोने (भी) सुना है ।” 

उस बवतकी--परपरा, चमत्कार, गव्दकी अधेरगर्दी प्रमाणन “ब्परगग 
यह एक ऐसा बेहतरीन सडन था, जिसमे एक बा बारीक मज़ार भी 
शामिल है | 

सृष्टिकर्ता ब्रह्मा (5+"ईव्वर) का बुद्धने एक पगटपर भौर नसद्ष्म परि- 
हास किया है ।-- 

.  « -यहुत पहिले . . . .एक भिक्षुके मनमे यह प्र हथा-- 


हक + 
थे 
मरा 

५ 

४ 


/र अप 


' क्षेबट्रसुत्त (दीघ-निफाय, १३११३ अगुदार, पृ० ७६-८०) 
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महाभूत--पृथिवी-बातु, जल-बातु, तेज-बातु, वायु-बातु--कहाँ जाकर 
विलकूल निरुद्ध हो जाते हूँ ?', , . .उसने , . .. चातुर्महाराजिक देवताओं 
(के पास) जाकर. . . . (पूछे) . . . .। चातुर्महाराजिक देवताओने उस 
भिक्षुस कहा-. . . .हम भी नहीं जानते. . . .हमसे वढ़कर चार 
महाराजा हें । वे ज्ायद इसे जानते हो. . .।' 

४. , - हमसे भी वढकर न्नार्यास्त्रश . . . याम. . . .सुयाम . . . . 
तुपित (देवगण) . . . .सतुपितदेवपुत्र, . . . निर्माणरति (देवगण) . . . . 
सुनिरभित (देवपुत्र). . . .परनिरभितवशवर्त्ती (देवगण). . . . . बगवर्त्ती 
नामक देवपुत्र. . .ब्रह्मकायिक नामक देवता है, वह शायद इसे जानते 
हो ।. . . ,ब्रह्ममायिक देवताओोने उस भिक्षुसे कहा-- हमसे भी बहुत 
बढ चढकर ब्रह्मा है,. . .. वह. . . .ईइवबर, कर्ता, निर्माता .. .और 
सभी पैदा हुए और होनेवालोके पिता है, भायद वह जानते हों ।*. . . . 
(भिक्षुके पूछनेपर उन्होने कहा--) हम नही जानते कि ब्रह्मा (5 
ईइवर) कहाँ रहते हूँ ।. . .इसके वाद जीत्रही महान्नह्मा (5 महान्‌ 
ईव्वर) भी प्रकट हुआ | . . . (भिक्षुने) महाब्रह्मासे पूछा-- . . . - 
थे चार महाभूत . . . .कहाँ जाकर बिलकुल निरुद्ध (--विलुप्त) हो जाते 
है ??, . . .महात्रह्माने कहा--. . . .में ब्रह्मा... ईदवर. . ».पिता 
हूँ ।. . . .दूसरी वार भी . . . महाक्रह्मासे पृछा--- . . . .में तुमसे यह 
नही पूछता, कि तुम ब्रह्मा. . . .इंदवर, . .पिता. .हो।... 
में तो तुमसे यह पूछता हँ--ये चार महाभूत . . . . कहाँ... ब्रिलकुल 
निरद्ध हो जाते हूँ ?'. . . .तीसरी वार भी. . .पूछा--तेव महा- 
ब्रह्माने उस भिक्षकी वाँह पकड़, (देवताश्रोंकी सभासे) एक ओर ले जाकर 
. -कहा--हे भिक्षु, ये देवता. . . .मुझे ऐसा समभते है कि. . . . 
(मेरे लिए) कुछ अज्ञात . . .अ-दृष्ट नही है . . . इसीलिए मेने उन लोगोंके 
सामने नहीं वतलाया | भिक्षु! में भी नहीं जानता. . . .यह तुम्हारा 


* घृतराष्ट्र, विर्डक, विरूपाक्ष, वैश्रवण (--कुवेर) 
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ही दोष है .. कि तुम. . (बुद्ध)ओकों छोड शहरसे एस छाताए 
खोज करते हो ।. . .उन्हींके. . . पास जाओ, . अजँम्ग ब्र्ह) 
कहे, वैसा ही समझो ।' 

रमरण रसना चाहिए कि आज हिन्दूधर्ममें उ्चरसे जो श्राप लिया 
जाता है, वही अर्थ उस समय ब्रह्म शब्द देता था। अभी थिव और 
विष्णुकों ब्रह्मास ऊपर नहीं उठाया गया था। बुद्धती उस परितासपूर्ण 
कहानीका मजा तब आयेगा, यदि आप यहाँ ब्रह्माफी जगह अन्‍्ताश या 
भगवान्‌, वुद्धकी जगह मार्क्स और भिक्षुती जगह किसो साथारणसे 
माव्स-अनुयायीको रखकर उसे दृहरायें । हजारो श्र-विध्यमनीय चीजोपर 
विश्वास करनेवाले श्रपने समयके श्रन्ध श्रद्धालुओऊकों बुद्ध बतलाना चाटने 
थे, कि तुम्हारा ईव्वर नित्य, श्रुव वर्गरह नही है, न व्‌ सूप्ठिकों बनाता 
बिगाडता है, वह भी दूसरे प्राणियोकी भाँति जन्मनें-मरनेयाला /ै । बह 
ऐसे अनगिनत देवताओमे सिर्फ एक देवतामात्र है । चुद्धके ईयर (++त्ह्मा ) छे 
पीछे “लाठी” लेकर पडनेका एक शोर उदाहरण लीजिए | ब्बे दृ८ 
स्वय जाकर “पब्वर को फटकारते हूँ -- 

/एक समय .. व ब्रह्माकों ऐसी बरी धारणा (६ परी-- मर 
(ब्रह्मलोक) नित्य, ध्रुव, धाब्वन, शुद्ध, अ-च्युत, अज, अ्रजर, अमर # 
न च्युत होता है, न उपजता हैँ । इससे आगे दूसरा निर्सरण (परचनेशा 
स्थान) नही हैं ।। . तब मे ब्रह्मलोकमे प्रवट हुआ । बे प्माने 


पा 


दूरसे ही मुझे झाते देसा । देखकर मुझसे कह्ा--शगग्नो माप | (मित्र ! ) 





रागत मार्प | चिरकालके वाद मार्प ! (झ्लापवा) यहाँ जाना दसा । 
मा | यह (ब्रह्मदोक) नित्य, झ्रुव, शाइवत, . झअजर... प्रेमर 
««» है. / , ऐसा कहनेपर मेने कहा--दविद्यामें पाए 


* ब्ह्मनिमन्तिक-सुत्त (म० नि०, ५६; प्रनुवार०, पृ० १६४-४ 
* धाज्षवत्वयने गार्गाको श्रद्मजोंकसे प्राग्गेके प्रश्नों शिर गिरनेया 
डर दिखलाकर रोक दिया था। (चुह्दारण्पदा ३४६) 
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हैं, अहो ! बक ब्रह्मा, अविद्यामें पडा है, अहो ! वक ब्रह्मा, जो कि 
अनित्यको नित्य कहता है, अज्ञाश्वतको शाइवत . . . .।*. . . .ऐसा कहने 
पर. . . .वक ब्रह्मने .कहा--मार्प ! में नित्यको ही नित्य कहता 
हूँ... .।.. . मेने कहा--. . . .... ब्रह्मा! .. . (दूसरे लोकसे) 
व्यूत होकर तू यहाँ उत्पन्न हुआ ।” , . . ।” 

ब्राह्मण अन्धेके पीछे चलनेवाले अ्रन्योकी भाँति बिना जाने देखे 
ईइवर (ब्रह्मा) और उसके लोकपर विदवास रखते है, इस भावकों सम- 
भाते हुए एक जगह और वबुद्धने कहा है“ 

वाशिष्ट ब्राह्मणने बुद्धेसे कहा---हे गौतम ! मार्मे-अ्रमार्गके संवधमे 
ऐतरेव ब्राह्मण, छन्दोग ब्राह्मण छन्दावा ब्राह्मण, , , . .नाना मार्ग बत- 
लाते है, तो भी वह ब्रह्माकी सलोकताको पहुँचाते है । जैसे. . . . ग्राम 
था कस्बेके पास बहुतसे, नाना “मार्ग होते हे, तो भी वे सभी ग्राममे ही 
जानेवाले होते है ।'. . 

वाजणिप्ट ! .., तअ्ैविद्य ब्राह्मणोर्में एक ब्राह्मण भी नही, जिसने 
ब्रह्माको अपनी आँखसे देखा हो. . . .एक आचार्य . . . .एक आराचार्य- 
प्राचार्य . .. सातवी पीढी तकका आचाये भी नही ।. . .ब्राह्मणोके पूर्वज, 
ऋषि' मन्नोके कर्ता, मन्रोके प्रवकता . . अ्रप्टक, वामक, वामदेव, विद्वा- 
मित्र, यमदरिति, अगिरा, भरद्वाज, वशिप्ट, कव्यप, भुगु--में क्या कोई हैं, 





' तेविज्ज-सुत्त (दी० नि० १११३, अनुवाद, पु० ८७-६) 

* ऋगेदके ऋषियोंमें चामकका नाम नहीं हैँ, अगिराका भी अपना मंत्र 
नहीं है, कितु अंगिराके गोन्रियोके ५७से ऊपर सूवत है। (ऋक १३५॥३६; 
६१५; ८ा५७-श८, ६४, ७४, ७६, ७८-७६, ८घ१-८५, ८७, ८८) ९४, 
३०, ३५-३६ ३६-४०, डंड-४६, ५०-५२, ६१, ६७) (२२-३२), ६६५ 
७२, ७३, ८३, ६४, ६७, (४५-५८), १०८ (८-११), ११२; १०४२- , 
ड४, ४७, ६७०६८, ७१, ७२, ८२; १०७, १२८ १६४३, १७२-७४ 
वाकी झ्राठ ऋषियोंके बनाए ऋयगू-मंत्र इस प्रकार हें--- 
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- * जिसने ब्रह्माको अपनी आँचोंसे देखा हो।... जिनको म 
जानते है, न देखते है उसकी सवोकताकेलिए मार्ग उपदेश कन्से हूं 
***-वाणिप्ट ! (यह तो दस ही हुआ), जैसे अन्धोकी पति एक 


सन लत नन>नन+«+नन जनम... 


नूवत संरपा प्ता 
१. श्रप्टक (विश्वामित्र-पुत्र) ५ १११०४ 
२. घामक ० 
है. चामदेव (वृहदुकूथ, मूर्धन्चा, श्रहोमचके 
पिता) ४५४ ४१-४१, ४४-४८ 
४. विश्वामित्र (कुशिक-पुत्र) ४६ ३॥१-१२, २४, २६, 
२७-३०, ३२-५३, 
४७-६२; ९१६७ 
(१३-१४); ९। 
१०१ (१३-१६) 
४ जमदग्नि (भागव) ४ ४८॥६०;९॥६२,६९५, 
६७ ( १६-१६) 
६« श्रंगिरा ०. ० 
७. भरहाज (वृहत्पत्ति-पुत्र ६० ६॥१-१४,१६-३०२, 
२७-४३, ५३-७४; 
९६७ (१-३) 
८- चशिष्ट (मित्रावरुण-पु्र ) ६०४५ ७१-२०४; ९६७ 
( १६-२२), €०, 
६७ (१-३) 
#» फद्यप (मरीचि-पुप्र) ७ शा; काच्ध, 


६७ (४-६), €१- 
हे; ११३-१४ 
१०, भूगु (चरुण-पुत्र) १ ९६५ 
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दूसरेसे जुड़ी हो, पहिलेवाला भी नहीं देखता, वीचवाला भी नही देखता, 
पीछेवाला भी नही देखता । . . 

(६ ) दश अकथनीय---बुद्धने कुछ वातोको श्रकथनीय ( >-अव्या- 
कृत) कहा है, कितने ही बौद्धिक वेईमानीकेलिए उतार भारतीय लेखक 
उसीका सहारा लेकर यह कहना चाहते है, कि बुद्ध ईश्वर, आत्माके 
बारेमें चुप थे । इसलिए चुप्पीका मतलव यह नही लेना चाहिए, कि वुद्ध 
उनके अस्तित्वसे इन्कार करते हे। लेकिन वह इस वातकों छिपाना 
चाहते है, कि बुद्धकी श्रव्याकृत बातोकी सूची खली हुईं नही हैँ, कि उसमे 
जितनी चाहें उतनी वातें आप दर्ज करते जायें। बृद्धके अव्याकृतोकी 
सूचीमे सिर्फ दस बाते है, जो लोक (दुनिया), जीव-शरीरके भेद- 
अ्रभेद तथा मुक्त-पुरुषकी गतिके वारेमें है 
| १. क्‍या लोक नित्य है ? 

२. क्‍या लोक अनित्य है ? 
३. क्‍या लोक अन्तत्ान्‌ है ? 
( ४. क्‍या लोक अनन्त है ? 
ख. जीव-बरीरकी ( ५. क्या जीव और शरीर एक है ? 
एकता | ६. क्‍या जीव दूसरा शरीर दूसरा है ? 
७. क्या मरनेके वाद तथागत (मुक्त) 
होते है ? 
८. क्‍या मरनेके बाद तथागत नहीं होते ? 
4 ६. क्‍या मरनेके वाद तथागत होते भी 
है, नही भी होते हूं 
१०. क्या मरनेके वाद तथागत न होते है, 
( न नहीं होते हे? 
मालुंक्यपुचतने बुद्धसे इन दग अव्याक्ृत वातोंके वारेमे प्रथम किया था ।“- 


च्ज 


क. लोक 


ग॒निर्वाणके बाद- 
की अवस्था 


अ्रनव्याकृत ( _>अ-कथसीय, चुप) 





'सझनण्नि०, राश३ (अनुवाद, पृ० २५१) 


सा 
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“यदि भगवान्‌ (इन्हें) जानते हूँ,. ,. .तो बतलायें,. नही 
जानते हो, . . .तो न जानने-सममनेवालेकेलिए यही सीधी (दात) 
हैं, कि वह (साफ कह दे)--में नही जानता, मुझे नहीं मालम । 

बृद्धने इसका उत्तर देते हुए कहा--- 

४, , ,मेने इन्हें अव्याकृत (इसलिए), . (कहा) है; (उ्पोकि) 

»  यहू (“इनके बारेसे कहना) सार्थक नहीं, सिक्ष-चर्या (स|॑धादि 
ब्रह्मचर्य ) केलिए उपयोगी नही (भौर)न यह निर्वेद--वैराग्य, निरीध>८ 
शान्ति , , . .परम-ज्ञान, निर्वाणकेलिए (आवश्यक) हे; उसीमिए मेने 
उन्हें श्रव्याकृत किया ।” 

(सर राघाक्ृष्णनक्री लीपापोत्ती--) बुद्धके दर्गनमे उस प्रकार 
ईडइवर, आत्मा, ब्रह्म--किसी भी नित्य श्रुव पदार्थकी गुजाउश मे रहुनेपर 
भी, उपनिपद्‌ और ब्राह्मणके तत्वज्ञान--सत्‌-चिद-प्रनन्द--से ब्रिलकुत 
उल्टें तत्त्वो अ-सत्‌ (म्न्म्ननित्य, प्रतीत्य ममुत्पन)-अ-चित्‌ ( >|्भनात्म 
अनू-आानन्द ( *+दु ख )--अनित्य-दु स-अनात्म--सगी घोषणा करनेपर भी 
यदि सर राधाहृष्णन्‌ जैसे हिन्दू लेसक गैरजिम्मेवारीके साथ निम्न 
वाबयोको लिखनेकी घृप्टता करते हूं, तो इसे धर्मकीतिके धब्दोसे “धिगू 
व्यापक तम / ही कहना पड़ेगा ।-- 

(क) “उस (ओवुद्ध)ने ध्यान और प्रार्थना (के रास्ते ) को पा ।' 
किसकी प्रार्थना ? 

(ख) वुद्धका मत था कि सिर्फ वितान (चेतना) ही क्षपिक 
है, भीर चीजे नहीं ।* 

आपने सारे धर्म प्रतीत्य समृत्पन है, इसकी घूब ब्याया की ? 

(ग) “बुद्धने जो ब्रह्मके चारेमे साफ हां या नहीं बरा, एसे “झिसी 
तरह भी परम सत्ता (#|त्रह्म )से उन्‍्कारवेः भ्रम नही लिया जा छूणाा । 


'ञपाशा गि॥0:50४ए #>ैए 97 8. रिशत्ीवोसंसी॥व१0, 
एण ह. (35६ ९्तांध00), )?. 35६ * बही, !?. ३१३ 
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यह समझता असम्भव है, कि बुद्धने दुनियाके इस वहावमें किसी वस्तुको 
क्षुव (++नित्य) नहीं स्वीकार किया; सारे विश्वमे हो रही श्र-शान्तिमे 
(उन्होने ) कोई ऐसा विश्वाम-स्थान नहीं (माना), जहाँ कि मनुष्यका 
अज्यान्त हृदय शान्ति पा सके ।/* 

इसकेलिए सर राधाक्ृप्णनने बौद्ध निर्वाणको 'परमसत्ता' मनवाने- 
की चेष्टा की है, किन्तु बौद्ध निर्वाणकों अभावात्मक छोड भावात्मक , 
वस्तु माना ही नही जा सकता । बुद्ध जब ज्ञान्तिके प्राप्तिकर्त्ता आत्माको 
भारी मूर्खता (>->वालधर्म )मानते है, तो उसके विश्वामकेलिए आन्तिका 
ठाँव राधाकृष्णन्‌ ही ढूँढ सकते हैं ! फिर आपने तो इस वचनकों वही 
उद्धृत भी किया है--“यह निरन्तरे प्रवाह या घटना है, जिसमे कुछ 
भी नित्य नहीं। यहाँ (5-विश्वमे ) कोई चीज नित्य (5८स्थिर) नहीं 
न नाम (+-विज्ञान) ही और न रूप (+-भौतिकतत्त्व) ही ।*' 

(घ) अआत्माके वारेमें बुद्के चुप रहनेका दूसरा ही कारण था” 
. » बुद्ध उपनिपद्मे वर्णित आत्माके वारेमें चुप हे--वह न उसे 
स्वीकार ही करते है, न इन्कार ही ।* 

नही जनाव ! बुद्धके दर्शनका नाम ही अनात्मवाद हैं । उपनिपद्के 
नित्य, श्रुव आत्माके साथ यहाँ अनू” लगाया गया हैँ। 'अ्रनित्य दुख 
अनात्म”की घोषणा करनेवालेकेलिए आ्रपके ये उद्गार सिर्फ यही साबित 
करते है, कि आप दशेनके इतिहास लिखनेकेलिए बिलकुल अयोग्य है । 

आगे यह और दुहराते हे--- 

(बिना इस श्रन्तहित तत्त्वके जीवनकी व्याख्या नही की जा सकती । 
इसीलिए बुद्ध वरावर आत्माकी सत्यताके निपेवसे इन्कार करते ये ।”* 


* वही, पृष्ठ ३७६... ॥648 & 729८एवें 7700855 जग 
7०078 एल्शमशालत, 0पांगप्रड 7९28 48 एथपगक्माधा, 
प्रशंशिलः प्श्रा7८ ॥07 40777--महावग्ग (विनय-पिठक) ५३.35... 

१ वहीं, पृष्ठ 3८५... वहां, पृष्ठ ३८७... वहीं, पृष्ठ ३८६ 
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इसे कहते हें---“मुखमस्तीति वक्तव्य दशहस्ता हरीतकी ।” और 
बुद्धंके सामने जानेपर राधाऊृप्णनूकी क्या गति होती, इसकेलिए मालवय- 
पृत्तकजी घटनाकों पटिए 

(ड) सिलिन्द-प्रशनके रचयिता नागसेन (१५० ई० पू०)ने बद्धके 
दर्णनकी व्यास्या जिस सरलताके साथ यवनराजा मिनान्दरके सामने की, 
उसके वारेमें सर राधाकृप्णनूका कहना है-- 

“नागसेनने बौद्ध (>#बुद्धके) विचारकों उसकी पैनुक याखा (+उप- 
निपद्‌? ) से तोड़कर, शुद्ध वीडिक ( वुद्धिसगत ) छेतसे रोप दिया ।/* 

अर--- 

4बुद्धका लक्ष्य (>्|ूमिणन) था, कवि उपनिपदके श्षेप्ठ बिनलानवाद 
(7002॥870) को स्वीकार कर उसे मानव जातिके हदिन-प्रतिदिनकी 
श्रावग्यकताकेलिए सुलभ बनाये। ऐतिहासिक वीट धर्माग अर्प हू 
उपनिपदके सिद्धान्तका जनतामे प्रभार ॥/' 

स्त्रय बुद्ध उनके समकालीन थिप्य, नागसेन (१५० :० पृ०), सागा- 
जुन (१७४ ई०), भ्रसग (३७५ ४०), वसुबधु (४०० :०), दिग्नाग 
(४२५ ई०), धर्मदीति (६००), धर्मात्तर, भझान्तरक्षिव (<५० ६०), 
ज्ञानी, भावयनत्रीसद्र (१२०० ई०) जिस रह्स्थक्रो न घान पाये पे, 
उसे सोज निकालनेका श्रेय सर राधाउप्णनूफों है, जिन्‍्होने दनात्मबारी 
ब॒द्धको उपनिपदफे झात्मवादवग प्रचारक सिद्ध कार दिया | ६४०० वर्षों 
तथा भारत, लका, नर्मा, स्थाम, चीन, जापान, कोरिया, मंगोलियरा, 
तिव्वत, मध्य-एसिया, अश्रक्रगानिस्तान और दूसरे देशों नऊ फँचे भुभागपर 
कितना भारी भ्रम फला हप्मा था जो कि बट ठंगको झवात्मयारें प्रमी- 
धयरवादी समभते रहे | और अक्षपाद, पादराएण, पात्यायन, उपोतपर, 
युमारिग, बाचरपति, उदयन जैसे प्राह्मणोने भी दृणके परगंनशी जिस 
तरहका समझा वह भी उनकी भारी “अदिया थी ! 
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(७) विचार-सातंत््य--प्रतीत्य-समुत्पादके श्राविष्कर्ताके लिए 
विचार-स्वातन्य स्वाभाविक चीज थी। बौद्ध दाशेनिकोने अपने प्रवत्तकके 
आदेशके अनुसार ही प्रत्यक्ष और अनुमान दोके अ्रतिरिक्त तीसरे प्रमाण- 
को माननेसे इन्कार कर दिया। बुद्धने विचार-स्वाततन्यको अपने ही 


उपदेशोसे इस प्रकार शुरू किया था--- 
“भिक्षुओ ! में वेंडे ( --कुलल) की भांति पार जानेकेलिए तुम्हे धर्मका 
उपदेश करता हूँ, पकड़ रखनेकेलिए नहीं।. .जैसे भिक्षुओ ! पुरुष 


« - ऐसे महान्‌ जल-अर्णवको प्राप्त हो, जिसका उरला तीर खतरे 
ओर भयसे पूर्ण हो और परला तीर क्षेमयुक्‍तत तथा भयरहित हो । वहाँ 
न पार ले जानेवाली नाव हो, न इधरसे उधर जानेकेलिए पुल हो।. . . . 
तब वह. . . .तृण-काष्ठ-पत्र जमाकर वेंडा बाँधे और उस बेडेके सहारे 
हाथ और पैरसे मेहनत करते स्वस्तिपूर्वक पार उतर जाये ।. . . .उत्तर 
जानेपर उसके (मनमे) हो--यह बेडा मेरा बडा उपकारी हुआ है, 
इसके सहारे . . . .में पार उतर सका, क्यो न में ऐसे वेंडेको शिरपर रख 
कर, या कन्धेपर उठाकर. . . .ले चलूँ 7. . . .तो क्या . . .ऐसा करने- 
वाला पुरुष उस बेडेके प्रति (अपना) कत्तंव्य पालन करनेवाला होगा ?' 
नही. .. .) भिक्षुओ ! वह पुरुष उस बेडेसे दुख उठानेवाला 
होगा । ” 

एक वार बुद्धसे केशपुत्र ग्रामके कालामोने नाना मतवादोके सच- 
भूठमे सन्देह प्रकट करते हुए पूछा था --- 

“भन्ते ! कोई-कोई श्रमण (--साथु) ब्राह्मण केशपुत्रमे झाते हें, 
अपने हौ वाद (>-मत)को प्रकाणित. . करते हें, दूसरेके वादपर 
नाराज होते है, निन्‍्दा करते हे। . .दूमरे भी.. .अपने ही 
बादको प्रकाशित, .. करते. . . .दूसरेके वादपर नाराज होते हे । 





* म्र० नि०, १३२ (अनुवाद, पृष्ठ ४६-८७) 
* भ्रंगत्तर-निकाय, राणा 
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तब, . . .हमे सन्देह., .होता है--क्ीन इन , . .में सच कहता है, 
कौन भूठ ? ! 

“कालामो ! तुम्हारा सन्देह. , . .ठीक है, सन्देहके स्थानमे ही 
तुम्हें सन्‍्देह उत्पन्न हुआ हैं।. कालामो | मत तुम श्रन (->सुने वचनो, 
वेदो ) के कारण (किसी बातको मानो ), मत तर्कके कारणसे, मत नय-हैनुसे, 
मत (वक्‍ताके) आकारके विचारसे, मत अपने चिर-विचारित मतके 
श्रनुकूल होनेसे, मत (ववताके) भव्यतूप होनेसे, मत '्रमण हमारा गृर 
हैं! से। जब कालामो ! तुम खुद ही जानो कि ये धर्म (->काम था बात ) 
अ्रच्छे, अदोप, विज्ञोने श्रनिन्दित है यह लेने, ग्रहण करनेपर हित, सुसके 
लिए होते है, तो कालामो ! तुम उन्हें स्वीकार करो ।” 

(८) सबगतता गलत--बुद्धेके समकालीन वर्धमानकों सर्वत्र सर्वे- 
दर्शी कहा जाता था, जिसका प्रभाव पीछे बुद्धके श्रनुयायियोपर भी पे 
बिना नही रहा | तो भी बुद्ध रवय सर्वनताके रबालके विरुद्ध थे । 


वत्सगोन्रने पूछा'--सुना है भन्‍्ते | श्रमण गौतम सर्वेज्ष सर्य- 
दर्शी है .. “-(वर्णा ऐसा कहनेवाले) . यथार्थ ऋहनेवाले हे ? 


भगवान्‌की असत्त्य ,. से निन्‍दा तो नहीं करते ?” 

“बत्स | जो कोई मुझे ऐसा कहते है. ., वह मेरे बारेगे सथायथे 
कहनेवाले नही है । वह असत्त्यसे.. मेरी निन्‍्दा करते ३ ।” 

ओर अन्यन -- | 

“ऐसा श्रमण ब्राह्मण नही है जो एक ही बार सय जानेगा, सद देगरेगा 
(रावेज्ञ सर्वदर्णी होगा) ।” 

(९) निर्वाए--निर्वाणका अर्थ है बुसना--दीप या आगया जातते- 
जज़ते बुक जाना। प्रतीत्यसमुत्पत (विन्छिन् प्रवाह रपसे उत्पन्न) 
नाम-रूप (>>विज्ञान झौर भौतिवत्तत्त्व) तृष्णाके गारेने मिलफर जो एफ 
जीवन-प्रवाहका रुप धारण कर प्रवाहित हो रहे हैं, प्स भयारशा 





मि०ग्मि०्शरे१. स०नमि०, २४१० (धघदुवाद,पृष्ठ २६६) 


५3 बौद्ध दर्शन [ श्रष्याय २ 


अत्यन्त विच्छेद ही निर्वाण हूँ) पुराने तेल-वत्ती या ईवनके जल 
चुकने तथा नयेकी श्रामदनी न होनेसे जैसे दीपक या भ्रग्नि बुक जाते 
है, उसी तरह आख्रवों--चित्तमलो, (काम्-भोगों, पुनर्जन्म और नित्य 
आत्माके नित्यत्व आदिकी दृष्टियो)के क्षीण होनेपर यह आवागमन 
नष्ट हो जाता है। निर्वाण बुकना हैं, यह उसका गब्दार्थ ही बतलाता 
है । बुद्धनें अपने इस विशेष शब्दको इसी भावके च्योततनकेलिए चुना 
था। किन्तु साथ ही उन्होने यह कहनेसे इन्कार कर दिया कि निर्वाण- 
गत पुरुष (+>त्थागत ) का मरनेके वाद क्या होता है। श्रतात्मवादी दर्गनमें 
उसका क्या हो सकता है, यह तो आसानीसे समझा जा सकता है; किन्तु 
वह ख्याल “बालानां चासजनकम्‌” (चच्अज्ञोकों भयभीत करनेवाला ) हैं, 
इसलिए बुद्धने उसे स्पष्ट नही कहना चाहा । उदानके इस वाक्यको लेकर 
कुछ लोग निर्वाणको एक भावात्मक ब्रह्मलोक जैसा बनाना चाहते हें ।-- 

“हैं भिक्षुओं ! अ्र-जात, अ-भूत, अ-कृत--अ्र-सस्कृत ।” किन्तु यह, 
निर्षेधात्मक विशेषणसे किसी भावात्मक निर्वाणकों सिद्ध तभी कर 
सकते थे, जब कि उसके आनन्दका भोगनेवाला कोई नित्य श्रुव झ्रात्मा 
होता । बुद्धनें निर्वाण उस अवस्थाको कहा हैं, जहाँ तृप्णा क्षीण हो गई, 
आस्व--चित्तमल (>->भोग, जन्मान्तर और विशेष मतवादकी तृप्णाएं 
है) जहाँ नही रह जाते । इससे अ्रधिक कहना वुद्धके भ्र-व्याकृत प्रतिनाकी 
अवहेलना करनी होगी ।' 


४-बुड्का दर्शन और तत्कालीन समाज-व्यवस्था 
दर्णव दिमागकी चीज है, फिर हाड़-मासके समूहोवाले समाजका 
उसपर क्या वस हैं ? वह केवल मनकी ऊँची उड़ान, मनोमय जगत्‌की 


इतिवत्तक, २।२॥६ १ उदान, ८ारे 
३ उदान, ८ा२--दिहसं श्रनर्त नान न हि सच्च सुदस्सन। 
पटिविद्धा तप्हा जानतो पस्सतो नत्यि क्रिड्चन ॥ 


जीवनी | गौतम बुद्ध प्‌ 


उपज है, इसलिए उसे उसी तलपर देखना चाहिए। दर्णनके सव॑धमें 
इस तरहके विचार पूरव और प्रदिचम दोनोमे देखे जाते है । उनके 
ख्यालमें दर्शन भौतिक विब्वसे बिलकुल श्रलय चीज है | लेविन हमने 
यूनानी-दर्णनमें भी देखा है, कि दर्शन मनकी चीज होते हुए भी “तीन लोफकसे 
मथुरा न्यारी वाली चीज नहीं रहा । खुद मन भौतिक उपज हैं। यान्- 
वल्क्यके गुरु उद्दालक आरुणिने भी साफ स्वीकार किया था कि “मन 
अ्रश्षगय है।. , .खाये हुए श्रन्नका जो सूक्ष्माण ऊपर जाता है, वही 
मन है ।”' हम खुद अन्यत्र' वतला झाये है, कि हमारे मनके विकासमें 
हमारे हाथो--हाथके श्रम, सामाजिक ओर वैयव्तिक दोनो--पउ रा सबसे 
भारी हिस्सा हैँ) मनुप्यकी भाँति मनुप्यका मन भी अपने निर्माणमे 
समाजका बहुत ऋणी हैं। ऐसी स्थितिमें मनकी उपज दर्भनवी भी 
व्याख्या समाजसे दूर जाकर कंसे की जा सकती है ? उसजिए समीव 
श्रांखकी श्रस्लियतको जैसे धरीरसे क्षलग निकालकर देपनेस नी मालूम 
हो सकती, उसी तरह दर्शनके समभनेमें भी रमे उसे उसके यन्‍्म, णौर 
कार्य की परिस्थितिमें देखना होगा । 

उपनिपद्को हम देख चुके है, समाजकी रिवतिकों धारण छारने 
(सनरोकने ) वाले धर्म (वैदिक कमंकाट श्रौर पाठ-यूजा ) की ओर्से भान्पा 
उठते देख पहिले शासक वर्गको चिन्ता हुई शोर क्षत्रियो--राजापो-- 
ने ब्रह्ममान तथा पुनर्जन्मके दर्शनको पैदाकर घुतिकों थकाने सथा 
सामाजिक विपमताको उचित ठहरानेकी चेप्ठा की। हन्यामका रीनिसे 
विश्लेषण करनेपर हम देखेंगे--( १) 

वाद--यज्ञ, वैदिक कर्मकाठ, पाठ-पू्ा क्षेयका रास्ता है । 

प्रतिवाद--यज्ञ पी परनई पार होनेकेलिए बहुत एमगोर है । 

सवाद--छाज्ञान श्ेयका रास्ता है, जिसमे एम रणाप्र४ रोता 

बुद्धका दर्णन--(३) 


* दान्दोग्य-उपनिषद्‌, दाह १-५ + पानद-उमाड! ए ४-६ 
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वाद (उपनिपद)--आत्मवाद। 

अतिवाद (चार्वाक)--आत्मा नही भौतिकवाद । 

संवाद (बुद्ध )/--अ्रभौतिक अनात्मवाद । 

यह तो हुईं विचार-श्रुखला | समाजमे वेदिक धर्म स्थिति-स्थापक 
था, और वह सम्पत्तिवाले वर्गकी रक्षा और श्रमिक--दास, कमकर--- 
वर्गंपर अ्रकुश रखनेके लिए, खूनी हाथोसे जनताको क्चलकर स्थापित 
हुए राज्य (शासन ) की मदद करना चाहा था। इसका पारितोधषिक था 
घामिक नेताओं (+-पुरोहितो ) का शोपणमे और भागीदार बनाया जाना । 
शोपषित जनता अपने स्वततन्न--वर्गहीन, आर्थिक दासता-विहीन--दिनोंको 
भूलसी चुकी थी, धर्मके प्रपचमें पड़कर वह अपनी वत्तेमान परिस्थितिकों 
“देवताओका न्याय” समझ रही थी । शोषित जनताको वास्तविक न्याय 
करवानेके लिए तैयार करनेके वास्ते जरूरी था, कि उसे धर्मके प्रपचसे 
मुक्त किया जाये। यह प्रयोजन था, नास्तिकवाद (+-देव-परलोकसे 
इन्कारी )--भौतिकवादका । ब्राह्मण (पुरोहित) अपनी दक्षिणा समेटनेमे 
मस्त थे, उन्हें भुसके ढेरमें सुलगती इस छोटीसी चिंगारीकी पर्वाह न थी । 
सवियोसे भाये कर्म-वर्मको वह वर्गशोपणका साधन नही वल्कि साध्य समभने 
ज्लगे थे, इसलिए भी वह परिवत्तेनके इच्छुक न थे। क्षत्रिय (+-शासक ) 
ठोस दुनिया और उसके चलनें-फिरनेवाले, समभनेकी क्षमता रखनेवाले 
शोपित मानवोकी प्रकृति और क्षमताको ज्यादा समभते थे। उन्होने 
खतरेका अनुभव किया, और धर्मके फदेको दढ करनेकेलिए ब्रह्मवाद श्ौर 
पुनर्जन्मकोी उसमे जोड़ा । शुरूमें पुरोहितवर्ग इससे कितना नाराज हुआ 
होगा, इसकी प्रतिध्वनि हमे जैमिनि और कुमारिलके मीमासा-दर्शनम 
मिलेगी; जिन्होने कि ब्रह्म (+पुरुष ) ब्रह्मशान सबसे इन्कार कर दिया-- 
वेद अ्रपौरुषेय है, उसे किसीने नहीं बनाया है! वह प्रकृतिकी भाँति 
स्वयंभू है। वेदका विधान कर्मफल, परलोककी गारंटी हैं। वेद सिर्फ 
कर्मोका विधान करते हे, इन्हीं विधान-वाक्योके समर्थन श्रर्थवाद 
(स्तुति, निन्‍दा, प्रशसा) के तौरपर वाकी सहिता, ब्राह्मण, उपनिपद्का 
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सारा वक्‍तव्य हूँ । तो भी जो प्रहार हो च॒का था, उससे वै दिझ रमंप्राउकी 
बचाया नहीं जा सकता था । कीौटिल्यके अ्रथभारतमे णता लगता /ै, कि 
लोकायत (व्॑भौतिक-नास्तिक)-बाद झासकोमें भी भीतर ही भीवर 
बहुत प्रिय था । किन्तु दूसरी ही दृष्टिसे वह समयके अनुसार, सिर्फ 
स्थायी स्वार्थोका रयाल रसते हर सामाजिक--धाभित्र--रूदिक 
लनेकी स्वतत्रता चाहते थे । लोगोके धामिक मिथ्याविध्वानोंसि फापरा 
उठाकर, शासकोको देवी चमत्कवारों हारा राज्यकोप झौर बल बटानेशो 
वहाँ साफ सलाह दी गई है । “दशकुमारचरित'के समय (5० छठी सपीमे 
तो राज्यके गृप्तचर धामिक “निदोप वेप को बेसटके इस्तेमाल करने थे , 
श्रीर इस तरीकेका इस्तेमाल चाणक्य श्लौर उसके पहिलेके घासक भी 
निमस्मकोच करते थे, इसमें सन्देह नहीं। लेकिन, शासकदर्ग भौविए- 
वादको अपने प्रयोजनकेलिए ४स्तेमाल करता था--सिर्फ, “ऋण शप्या 
घृत पिवेत्‌” (कण करके घी पीने ) के नीच उद्देष्य थे । बढ़ी भौतिए्रयाद 
जब थोपित-श्रमितवर्गकेलिए इस्तेमाल होता, तो उसवा उद्देश्य वैयेश्लिए 
स्वार्थ नही होता था। श्रव श्रपने श्रमका फन स्वयं भोगनेफी माँग पेश 
करता--शोपणको बन्द करना चाहता था। 
बुद्धका दर्शन अपने मौलिक रुप--प्रतीत्य-समृत्पाद [जूक्षणिण- 
वाद)--में भारी क्रान्तिकारी था । जगत्‌, समाज, मनृष्य सभीकों उसने 
क्षण-क्षण परिवत्तनद्वील धोषित किया, और कभी न लौटनेवाले “ने 
हि नो दिवसा गता'”” (>|वे हमारे दिवस चले गये )की पर्वार छोएडद 
परिवत्तंनके श्रनुसार अपने व्यवहार, श्रपने समाजके परिवत्तंनकेलिए हर 
वक्‍त तैयार रहनेकी शिक्षा देता था। बुद्धने धपने बडें-से-य्े दार्शनिक 
विचार (“धर्म”/)को भी वेडेके समान सिर्फ उससे फायदा उठानेग्रेलिए 
कहा था, और उसे समयके बाद भी ढोनेकी निनन्‍्दा की थी। तो भी 
इस क्रान्तिकारी दर्शनने अपने भीतरसे उन तत्त्वों (पर्म)को एहाण 
नहीं था, जो “समाजकी प्रगतिको रोकने बग पागम गम देने है। परनर्जस्माशी 
यद्यपि बूद्धने नित्य भात्माका एक शरीरसे दूसरे शरीरने घरादागमनों 
| 
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रूपमें माननेसे इन्कार किया था, तो भी दूसरे रूपमें परलोक और पुनर्जन्म- 
को माना था। जैसे इस छरीरमें जीवन विच्छिन्न प्रवाह (नष्ठ-- 
उत्पत्ति---वष्ट---उत्पत्ति) के रूपमें एक तरहकी एकता स्थापित किये 
हुए है, उसी तरह वह शरीरान्तमें भी जारी रहेगा । पुनर्जन्मके दा्श- 
निक पहलूको श्रौर मजबूत करते हुए बुद्धने पुनर्जन्मका पुनर्जन्म प्रति- 
सन्धिके रूपमे किया--अ्र्थात्‌ नाश और उत्पत्तिकी सधि (+-श्यखला) से 
जुड़कर जैसे जीवन-प्रवाह इस दरीरमें चल रहा है, उसी तरह उसकी 
प्रतिसधि (+>जुड़ना) एक शरीरसे अगले शरीरमें होती है । श्रविकारी 
ठोस शआ्ात्मामें पहिलेके संस्कारोको रखनेका स्थान नही था, किन्तु क्षण- 
परिवत्तंनशील तरल विज्ञान (>>जीवन) में उसके वासना या सस्कारफे 
रूपमें अपना श्रग वनकर चलनेमे कोई दिक्कत न थी । क्षणिकता सृप्टि- 
की व्यास्याकेलिए पर्याप्त थी, किन्तु ईइवरका काम संसारमें व्यवस्था, 
समाजमें व्यवस्था (#>शोपितको विद्रोहसे रोकनेकी चेपष्टा)--कायम 
रखना भी हैँ । इसकेलिए बुद्धने कर्मके सिद्धान्तको और मजबूत किया । 
आवागमन, धनी-निर्धनका भेंद उसी कर्मके कारण है, जिसके कर्त्ता कभी 
तुम खुद थे, यद्यपि आज वह कम तुम्हारे लिए हाथसे निकला तीर है । 

इस प्रकार वुद्धके प्रतीत्य-पमुत्पादको देखनेपर जहाँ तत्काल प्रभु- 
वर्ग भयभीत हो उठता, वहाँ, प्रतिसधि और कर्मका सिद्धान्त उन्हें विलकूल 
निश्चित कर देता था । यही वजह थी, जो कि बुद्धके भंडेके नीचे हम 
बडें-बड़े राजाओो, सम्राठों, सेठ-साहूकारोको श्राते देखते हे, श्रौर भारतसे 
वाहर---लंका, चीन, जापान, तिव्वतमे तो उनके धर्मको फैलानेमें राजा 
सबसे पहिले भागे वढे ।---वह सर्मभते थे, कि यह धर्म सामाजिक विद्रोहके 
लिए नही बल्कि सामाजिक स्थितिको स्थापित रखनेकेलिए बहुत सहायक 
सावित होगा | जातियो, देशोकी सीमाश्रोको तोडकर बुद्धके विचारोने 
राज्य-विस्तार करनेमे प्रत्यक्ष या श्रप्नत्यक्षरूपेण भारी मदद की | समाजमें 
आ्राथिक विषमताको अक्षुण्ण रखते ही बुद्धने वर्ण-व्यवस्था, जातीय 
ऊँच-नीचके भावकों हटाना चाहा था, जिसमे वास्तविक विपमता तो 
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नही हटी, किन्तु निम्न बर्गका सद्भाव जरार बौद्ध धर्मकी ओर बढ गया । 
बर्ग-दृष्टिसे देखनेपर बौद्धवर्म घासउवर्गके एजटकी मध्यस्थना ऊँसा था, 
वर्गके मौलिक स्वार्थकों घिना हटाये बह अपनेफोी स्थाय-पछ्षपारी दिस- 
जाना चाहता था । 

सिद्धार्थ गीतम अपने दर्मनके रपमे सोचनेकेलिए वयो सजदर हुए * 
इसकेलिए उनके चारो ओरकी भौतिक परिस्थियि रहाँ समझ णारण दनी ? 
यह प्रदव उठ सकते है । विल्तु हमे स्याल रपना खादिए कि स्यक्तिपर 
भौतिक परिस्थितिका प्रभाव समाजवेः एक आप्यक हपमें जो पटल 
है, कभी-कभी वही व्यक्तिकी विशेष दियामे प्रतित्रियावेगि! परपप्ति 
है; और कमी-कमी व्यवय्ितकी अपनी वैयशितक भौवजिक परिस्थिति भी 
दिया-परिवर्त्ततमें सहायक होती हैं । पहिती दृष्ठिस बृद्धं प्रगेनापर 
हम अभी विचार फर चुके है । दुद़की वैधनितक भौतिझ परिस्थितिश 
उनके दर्णनपर क्या कोई प्रभाव पड़ा है, जरा इसपर भी द्नार करना 
चाहिए | बुद्ध घरीरसे बहुत स्वस्थ थे । मानसिक सौरसे दर भार, 
गम्भीर, ती4ण प्रतिभानाली विचारक शें। महत््वाकाधाए उनकी 
उतनी ही थी, जितनी कि एक काफी योग्यता रखनेवाले आत्म-द्ग्दासों 
व्यवितकों होनी चाहिए। वह अपने दार्गनतिक वजिचारोडी संस्‍्चाएपर 
पूरा विश्वास रखते थे, प्रतीत्यनमुत्पादके महत््वकी भी प्रधार समझते 
थे, साथ ही पहिले-पहिल उन्हें अपने थिचारोकों फैलानेक्री उलुमता न 
परी, पयोकि बह तत्कालीव विचा:प्रवृत्तिकों रेसकर आयापूर्ण ने 3 । 
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घायद भ्रभी तक उन्हें यह पता ने था, कि उनके विचारों भौर उस समय 
प्रभूवगंकी प्रवृत्तिमे समकोतेकी गृजाउग है । 

बुद्धके दर्गनका प्रनित्य/--धनात्मदें धतिरिल ए रणार भी एज 
स्वरुप हूँ । इस दुरवादका कारण यदि उसे संगययरें समाण हा 
बद्धकी अपनी परिम्थितिमे टूटे, तो यटी मालूम होता #, ति उसे बस 
पनमें ही मातृथियोग सहना पा था, किलु उसी मौसी प्रदापरीणओ 


स्नेह रिद्धाधिलिए फ मे शा। घरने उनों मिसी प्रायरणा श्ट 
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हुआ हो, इसका पता नहीं लगता। एक घनिकपृत्रकेलिए जो भोग 
चाहिए, वह उन्हे सुलभ थे । किन्तु समाजमें होती घटनाएँ तेजीसे उनपर 
प्रभाव डालती थी | वृद्ध, वीमार और मृतके दर्णनसे मनमे वैराग्य होना 
इसी वातको सिद्ध करता हूँ । दु खकी सच्चाईको हृदयंगम करनेकेलिए 
यही तीन दर्शन नहीं थे, इससे चढ़कर मानवकी दासता और दरिद्धताने 
उन्हें दु.लकी सच्चाईको सावित करनेमे मदद दी होगी; यद्यपि उसका 
ज़िक्र हमें नही मिलता । इसका कारण स्पष्ट हँ--बुद्धने दरिद्रता श्ौर 

दासताको उठाना अपने प्रोग्रामका अग नहीं वनाया था। आरम्भिक 
दिनोमें, जान पडता हैं, दरिद्रता-दासताकी भीषणताको कुछ हलका 
करनेकी प्रवृत्ति वौद्धसंघर्में थी । कर्ज देनेवाले उस समय सम्पत्ति न होने- 
पर घगरीर तक खरीद लेनेका भ्रधिकार रखते थे, इसलिए कितने ही कर्ज- 
दार त्राण पानेकेलिए भिक्षु वन जाते थे । लेकिन जब महाजनोंके विरोधी 
हो जानेका खतरा सामने आया, तो बुद्धनें घोषित किया --- 

“ऋणीको प्रव्नज्या (संन्यास) नहीं देनी चाहिए ।” 

इसी तरह दासोंके भिक्षु बननेसे अपने स्वार्थपर हमला होते देख 
दास-स्वामियोने जब हल्ला किया तो घोषित कियवा--- 

“भिक्षुओं ! दासको प्रन्नज्या नही देनी चाहिए ।” 

बुद्धके अनुयायी मगधराज विविसारके सैनिक जब युद्धमें जानेकी 
जगह भिल्षु बनने लगे तो, सेनानायक और राजा बहुत घवराये, आसिर 
राज्यका अस्तित्व अन्तमे सैनिक-झक्तिपर ही तो निर्भर हैं। विविसारने 
जब पूछा कि, राजसैनिककों साधु वनानेवाला किस दंडका भागी होता 
हैं, तो अधिकारियोने उत्तर दिया --- 

“देव ! उस (>>गुरु)का गिर काटना चाहिए, अनुबासक ( >-भिक्षु 


* महावग्ग, १३४४८ (मेरा “विनयपिटक', हिन्दी, पृष्ठ ११८) 
* वहीं १३॥४६ (मेरा “विनयपिटक', पृ० ११८) 
* वहीं, ११४२ (चहीं, पृ० ११६-११७) 
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बनाते वक्‍त विधिवाक्योकों पटनेवाले)फी जीम निकालनी चाहिए, झौर 
गण (>्च्सघ)की पसली तोठ देनी चाहिए ।” 

राजा विविसारने जाकर वुद्धके पास इसफही शिकायत जी, तो दुदा्धमे 
घोषित किया-- 

/भिक्षुओं ! राजसैनिकोओी प्रव्ज्या नहीं देनी चाहिए ।/! 

इस तरह दु,स सत्यके साक्षात्कारसे दु सन्‍्हेतुओफोी ससारमें प्र 
करनेका जो सवाल था, वह तो खतम हो गया, अब उसका सिर्फ झ्राध्या- 
त्मिक मूल्य रह गया था, और वैसा होते ही सम्पत्तिवाले बर्गफेलिए बृद्धवा 
दर्शन विपदन्तहीन सर्प-सा हो जाता है । 

सब देखनेपर हम यही कह सकते है, कि नत्कालीन दासता और 
दरिद्रता बुद्धको दु समत्य समभनेमे साधक हुए। दुस दूर फिया जा 
सकता है, इसे समभने हुए चुद्ध प्रतीत्पसमुत्पादपर पहुंचें--क्षणिक तथा 
“हेतुप्रभव” होनेसे उसका श्रन्तर हो सकता है। ससारसे साफ दियाई 
देनेवाले दुःखकारणोको हटानेमे असमर्थ समझ उन्होंने उसकी प्रलोतनिक 
व्याग्या कर डाली । 


हों 


दतीत अध्याय 
नागसेन (१४० हुं० पू०) 
१-सशसाजिक परिस्थिति 


बुद्धके जन्मसे कुछ पहिले हीसे उत्तरी भारतके सामन्तोने राज्य- 
विस्तारकेलिए युद्ध छेडने शुरू किये थे--दो-तीन पीढी पहिले ही कोसल- 
ने काशी-जनपदको हडप कर लिया था। बुद्धके समयमे ही विविसारने 
अगको भी मगवम मिला लिया और उस समय विध्यमें होती मगधुकी 
सीमा अ्रवन्ती (उज्जैन)के राज्यसे मिलती थी। वत्स (+-कौगाम्बी, 
इलाहाबाद ) का राज भी उस वक्‍तके सभ्य भारतके बडे शासकोमे था। 
कोसल, मगव, वत्स, अवन्तीके अतिरिक्त लिच्छवियो (वैशाली )का प्रजा- 
तंत्र पाँचवी महान्‌ जक्ति थी । श्रार्य प्रदेशोको विजय करते एक-एक जन 
(>+कवीले ) के रूपमें वसे थे | आयोकी यह नई वस्तियाँ पहिलेसे बसे 
लोगो और स्वय दूसरे आर्य जनोंके खूनी संघर्यकि साथ मजबूत हुई थी । 
कितनी ही सदियों तक राजतत्र या प्रजातत्रके रूपमे यह जन चले आये । 
उपनिपद्कालमे भी यह जन दिखाई पड़ते है, यद्यपि जनतंत्रके रूपमे नहीं 
बल्कि श्रधिकतर सामन्ततंत्रके रुूपमे । वृद्धंके समय जनोकी सीमावदियाँ 
टूट रही थी, और काशि-कोसल, अग-मगवकी भाँति अनेक जनपद मिलकर 
एक राज्य बन रहे थे। व्यापारी वर्गने व्यायारिक क्षेत्रमे इन सीमाश्रोको 
तोडना थुरू किया। एक नही अनेक राज्योसे व्यापारिक सवधके कारण 
उनका स्वार्थ उन्हे मजबूर कर रहा था, कि वह छोदे-छोटे स्वतत्र जन- 
पदोंकी जगह एक बडा राज्य कायम होनेमे मदद करें। मगवके धनजब सेठ 
(विद्याखाके पिता)को साकेत्त (--अयोव्या) में बड़ी कोठी कायम करते 
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हम अन्यत्र' देख चुके हैं। जिस बकत व्यापारी अपने व्यापार द्वारा, सपा 
अपनी सेना द्वारा जनपदोकी सीमा त्ोटनेमे लगे हुए थे, उस बस्ल डॉ भी 
दर्शन या धाभिक विचार उसमे सहायता देने, उनका अधिर प्रचार 
होना जरूरी था। बौद्ध धर्मने हम कामको सफदताके साथ किया, चाए 
जान-बूभकर थैली और राजके हाथमे बिककर ऐसा न भी हुआ हो । 
बुद्धके निर्वाणके तीन वर्ष बाद (४८० “० पू०) अजातशत्र्‌ (संगय ) 
लिच्छवि प्रजाततकों सतम कर दिया, ओर अपने समयमे रो उसने कझपने 
राज्यकी सीमा कोसीसे यमुना तक पहेंचा दी, उत्तर दव्रियनमे उसती सीमा 
विध्य भर हिमालय थे । जनपदो, जातियो, वर्णोकी सीमाझोझो ने मानने 
वाली बुद्धकी शिक्षा, य्यपि उस बातमे अ्रपने समकालीन दूसरे द दीर्खदर 
समान ही थी, किन्तु उनके साथ उसके दार्शनिक विचार बुद्धियाडियोगो 
ज्यादा श्राकर्षक मालूम होते थे--पिछले दार्गनिक प्रणटणा चरम रूप 
होनेसे उसे श्रेष्ठ होना ही चाहिए था । उस समयके प्रतिभागाजी छाह्मणों 
और क्षनिय विचारकोका भारी भाग धुद्धके दर्शनसे प्रभावित था । उन 
आदर्शवादी भिक्षुओका त्याग श्र सादा जीवन भी कम झाउपेस से था । 
इस प्रकार बुद्धके समय भर उसके बाद बौद्धधर्म युग-पर्मं--जनपद-एनी- 
करण--में सबसे श्रधिक सहायक वना । विविसारफे बशके बाद नरगोशा 
राज्यवण श्राया, उसने अपनी सीमाको भ्रौर घटाया, भौर पक्टिममे सनाज 
तक पहुँच गया | पिछले राजवणके बौद्ध होनेके सारण इसके उत्तराधि- 
कारी नदवशका धाभिक तौरसे बौद्नसधके साथ उतना घरिष्द सबंध घारे 
न भी रहा हो, किन्तु राज्यके भीतर यदर्दस्ती शामित्र पिये जाते जन 
पदोमे जनपदके व्यक्तित्वके भावों हटाफर एय्लाशा जो वाम दौर हर 
रहें थे, उसके मतरवकों बह भी नहीं भूल सपते पे>-मगषने दा 
जीवनमें उनका धर्म बहुत ध्धिक जनप्रिय हो चुका था, पीर एगाश चाए 
धर्म भी हो ही चुका था। एस प्रदार मगपन्‍्रायके शासन भौर प्रशायरे 
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विस्तारके साथ उसके बौद्धवर्मके विस्तारका होना ही था। ननन्‍्दोंके 
अन्तिम समयमें सिकन्दरका पजावपर हमला हुआ, यद्यपि यूनानियोका 
उस बक्तका शासन विलकूल अस्थायी था, तो भी उसके कारण भारतमे 
यूनानी सिपाही व्यापारी, शिल्पी लाखोकी सख्यामे बसने लगे थे। इन 
अभिमानी “म्लेच्छ” जातियोको भारतीय बनानेमें सबसे झागे बढे थे 
बौद्ध । यवन मिनान्दर और शक कनिष्क जैसे प्रतापी राजाओका बौद्ध 
होना आकस्मिक घटना नहीं है, वल्कि वह यह वतलाता हैं कि जनपद 
ओर जनपद, आर्य और म्लेच्छुके बीचके भेदको मिटानेमें बौद्धधर्मने 
खूब हाथ बेटाया था । 


२-बूनानी और सारतोय दर्शनोंका ससागस 


यूनानी भारतीयोकी भाँति उस वक्‍तकी एक बडी सभ्य जाति थी । 
दर्शन, कला, व्यापार, राजनीति, सभीमें वह भारतीयोसे पीछे तो क्या 
मूर्तिकला, नाटयकला जैसी कुछ बातोमें तो भारतीयोसे आगे थे । दर्शनके 
निम्न सिद्धान्तोकी उनके दाशंभिक आविप्कृत कर चुके थे, भौर इन्हें 
पिछले वक्‍तके भारतीयोने विना ऋण कबूल किये अपने दर्शनका श्रग 
बना लिया । 


बाद दाइनिक समय ई० पु० 
आऊकंतिवाद पिथागोर ५७०-४५०० 
क्षणिकवाद हेराक्लितु ५३५-४७४५ 
बीजवाद अनखागोर ५००-४४०८ 
प्रमाणुवाद देमोक्रितु ४६०-३७० 
विज्ञान (>-श्राकृति) अफलातूं ४२७-३४७ 
विशेष हि 

सामान्य (>>जाति) हे 

मूल स्वरूप ण 


सृष्टिकर्ता | 
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निमित्त कारण अरसत इंघ४८-३०० 
तर्कशास्त्र हे 

द्र्ब्य हि 

गण हो 

कर्म अगस्त 

दिया मा 

काल ग 

परिमाण ह 

आसन 


स्थिति श 

इस दर्णनका भारतीय दर्शनपर बया प्रभाव पणा, यह शग्ो पृष्ठोसे 
मालूम होगा। यहाँ हमे यह भी स्मरण रुसना है, शणि रेरापिएु, 
अफलातूँ, अरस्तू दर्शनोको जाननेवाले अनेक यवन भारतसे दस गये थे, 
श्रौर वे बुद्धके दर्शनके महत्त्वको भ्रच्छी तरह समझ सकते थे । 

“यह है समय जब कि यवन-शासित पजावमे नागमेन पद 
होते है । 

३-नागसेनकी जीवनी 


नागसेनके जीवनके बारेमे “मिलिन्द प्रब्व में यो कूछ मिलता है, उसमे 
“उतना ही मालम होता हैं, कि हिमालय-परव॑तके पास (पयाद्)मे पणगात् 
गाँवमे सोनुत्तर ब्राह्मणके घरमे उनका जन्म हुआ था। पिलादे पघरमे री 
रहते उन्होंने ब्राह्मगोगी विद्या वेद, व्याकरण झआदिफों पट दिया भा । 


उसके वाद उनवग परिचय उस वबत वत्तनीय (<>वर्नंनीय) स्थानमे रतते 
एक विद्वान्‌ भिक्षु रोहणसे हुआ, जिससे सागसेन दौद्धमिचारोरी घोर 


'मिलिन्द-प्रशनों, चनुवादक भिक्षु जगदीश फाइयप, १६३७ ६०१। 
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भुंके । रोहणके शिष्य वन वह उनके साथ विजम्भवस्तु' (--विजुम्मवस्तु ) 
होते हिमालयमें रक्षिततल नामक स्थानमे गये । वही गृरुने उन्हें उस समयकी 
रीतिके अनुसार कठस्थ किये सारे बौद्ध वाइमयको पढाया | और पढनेकी 
इच्छासे गुरुकी आज्ञाके अनुसार वह एक वार फिर पैदल चलते वत्तंनीयमे 
एक प्रख्यात विद्वानू अबवगुप्तके पास पहुँचे । अव्वगुप्त अभी इस नये 
विद्यार्थीकी विद्या-बुद्धिकी परख कर ही रहे थे, कि एक दिन किसी गृहस्थके 
घर भोजनके उपरान्त कायदेके अनुसार दिया जानेवाला धर्मोपदेश नागसेनके 
जिम्मे पडा । नागसेनकी प्रतिभा उससे खुल गई और अब्वगुप्तने इस प्रतिभा- 
शाली तरुणकों और योग्य हाथोमें सौपनेकेलिए पटना (--पाटलिपुत्र ) के 
अद्योकाराम विहारमें वास करनेवाले आचार्य धर्मरक्षितके पास भेज दिया । 
सौ योजनपर अवस्थित पटना पैदल जाना आसान काम न था, किन्तु 
अब भिक्षु वरावर भ्राते-जाते रहते थे, व्यापारियोका साथे (--कारवाँ) भी 
एक-न-एक चलता ही रहता था। नागसेनको एक ऐसा ही कारवाँ मिल गया 
जिसके स्वामीने बडी खुशीसे इस तरुण विद्वान्‌को खिलाते-पिलाते साथ 
ले चलना स्वीकार किया । 

अशोकाराममे आचार्य धर्मरक्षितके पास रहकर उन्होने बौद्ध तत्त्व- 
ज्ञान और पिटकका पूर्णतया श्रध्ययन किया | इसी बीच उन्हें पंजावसे 
बुलौवा आया, और वह एक वार फिर रक्षिततलपर पहुँचें । 

मिनान्दर (-->मिलिन्द)का राज्य यमुनासे आमू (वक्षु) दरिया तक 
फैला हुआ था । यद्यपि उसकी एक राजधानी वलख (वाहलीक) भी थी 
किन्तु हमारी इस परपराके अनुसार मालूम होता है, मुख्य राजवाना 
सागल (>-स्यालकोट) नगरी थी । प्लूताकने लिखा है कि--मिनान्दर 
वड़ा नन्‍्यायी, विद्वान्‌ और जनप्रिय राजा था । उसकी मृत्युके वाद उसकी 
हड्डियोंकेलिए लोगोमें लडाई छिड़ गई । लोगोने उसकी हड्डियोपर वडे- 


बत्तंनीय, कर्जंगल और ज्ञायद विजुम्भवस्तु भी स्थालकोटके 
जिलेमें थे 


व 
है 
| 
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बडे स्तृूप बनवाये | मिनान्दरकों शास्त्रचर्चा और वहसकी वडी आदत 
थी, और साधारण पडित उसके सामने नही टिक सकते थें। भिक्षुओने 
कहा--नागसेन ! राजा मिलिन्द वादविवादमें प्रब्न पूछकर भिक्षु-सघकों 
तग करता और नीचा दिखाता है, जाओों तुम उस राजाका दमन करो ।” 

नागसेन, सघके आदेशको स्वीकार कर सागल नगरके असंखेय्य नामक 
परिवेण (>-मठ) में पहुँचे । कुछ ही समय पहिले वहाँके बड़े पडित झायु- 
पालको मिनान्दरने चुप कर दिया था। नागसेनके आनेकी खबर शहरमे 
फल गई। मिनान्दरने अपने एक श्रमात्य देवमत्री (>|॑जो शायद 
यूनानी दिमित्री है)से नागसेनसे मिलनेकी इच्छा प्रकट की | स्वीकृति 
मिलनेपर एक दिन “पाँच सौ यवनोके साथ शअ्रच्छे रथपर सवार हो वह 
असखेय्य परिवेणमें गया ॥ राजाने नमस्कार और अभिनदनके वाद प्रइन 
शुरू किये ।” इन्ही प्रइनोके कारण इस ग्रथका नाम “मिलिन्द-प्रदन पडा । 
यद्यपि उपलभ्य पाली “मिलिन्द पञ्ह”में छ परिच्छेद हे, किन्तु उनमेंसे 
पहिलेके तीन ही पुराने मालूम होते हे, चीनी भाषामें भी इन्ही तीन 
परिच्छेदोका भ्रनुवाद मिलता हैं। मिनान्दरने पहिले दिन मठमें जाकर 
नागसेनसे प्रब्न किये, दूसरे दिन-उसने महलमें निमन्त्रण कर प्रइन पूछे । 


४-दाशेनिक विचार 


भ्रपने उत्तरमे नागसेनने बुद्धके दर्शनके अ्नात्मवाद, कर्म या पुनर्जन्म, 
नाम-रूप (>-मन और भौतिक तत्त्व), निर्वाण आदिको ज्यादा विशद्‌ 
करनेका प्रयत्न किया है | 

(१) अनात्मवाद--मिनान्दरने पहिले वौद्धोंके अनात्मवादकी ही 
परीक्षा करनी चाही | उसने पूछा --- 

(क) “भन्‍्ते (स्वामिनू) ! आप किस नामसे जाने जाते है ? 

“तागसेन . . .नामसे (मुझे) पुकारते है ? किन्तु यह केवल 


* सिलिन्द-प्रदन, २१ (अश्रनुवाद, पु० ३०-३४) 


द्द्द डे वौद्ध दर्शंव | [ अध्याय ३ 


व्यवहारकेलिए संज्ञा भर है, क्योकि यथार्थमें ऐसा कोई एक पुरुष 
(जत्आत्मा) नही है ।” 

“भन्ते ! यदि एक पुरुष नही है तो कौन आपको वस्त्र, , .भोजन 
देता है ? कौन उसको भोग करता हैं? कौन शील (>->सदाचार ) की रक्षा 
करता हैं ? कौन ध्यान . . .का अभ्यास करता है ? कौन आयेमार्यके 
फल निर्वाणका साक्षात्कार करता है ? . . . .यदि ऐसी बात है तो न पाप है 
और न पुण्य, न पाप और पुण्यका कोई करनेवाला है. . .न करानेवाला 


हैं।....न॒ पाप और पृण्य .. .के. . . .फल होते हे ? . . . .यदि 
आपको कोई मार डाले तो किसीका मारना नही हुआ ।. . . (फिर) 
नागसेन क्या हैं ? . . . .क्या ये केज नागसेन है ?” 
नहीं महाराज !” 
“ये रोयें नागसेन हे ?” 
“नही महाराज |” 


“ये नख, दाँत, चमड़ा, मास, स्नायु, हड्डी, मज्जा, वुक्क, हृदय, यक्षत, 
क्लोमक, प्लीहा, फुप्फुस, आँत, पतली आँत, पेट, पाखाना, पित्त, कफ, 
पीव, लोहू, पसीना, मेद, आँसू, चर्वी, राल, नासामल, कर्णमल, मस्तिप्क 
नागसेन है ? ” ; 

नही महाराज ! ” 
“तब क्‍या आपका रूप (भौतिक तत्त्व). वेंदना. . .संज्ा 
. “संस्कार या विज्ञान नागसेन है ? ” 
“नहीं महाराज !” 
तो क्या विज्ञान (>पाँचो स्कथ) सभी एक 
साथ नागसेन है ?” 

“नही महाराज ! 27 ४ 

४ .. तो क्या. . . .रूप आदिसे भिन्न कोई नागसेन हैँ ? ” 

“नही महाराज |” 

“जन्ते ! में आपसे पूछते-पूछते थक गया किन्तु नागसेन' क्या है, । 
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इसका पता नही लग सका । तो क्या नागसेन केवल शब्दमात्र है ? आखि 
नागसेन है कौन ?” 


“महाराज ! क्‍या आप पैदल चलकर यहाँ आये या किर 
सवारीपर ?” 

अ्षत्ते! , में .रथपर आया।” 

“महाराज | तो मुझे बतावे कि आपका 'रथ' कहाँ है 
क्या हरिस (5८ईषा) रथ है ?” 

“नही अन्ते 8! 

“क्या अक्ष रथ है 7 « 

“नही भन्ते ] १2 दर 

“क्या चक्‍के रथ है ? ” 

“नही भच्ते 80 

४4. 

क्या रथका पजर , रस्सियाँ. .लगाम .चाबुक. 

रथ हैँ १ 99 

“नही भन्ते || १0 

“महाराज | क्या हरीस आदि सभी एक साथ रथ है ?” 

“नही भमन्ते || | ५ 


“अहाराज | क्या हरीस आदिके परे कही रथ है ? ” 

“नही भन्ते एछ 

“महाराज | में आपसे पूछते-यूछते थक गया, किन्तु यह पता नह 
लगा कि रथ कहाँ है ? क्या रथ केवल एक णब्द मात्र हैं ? आखिर य 
रथ है क्या ? आप भूठ बोलते है कि रथ नही है ! महाराज | स्रा 
जम्बूद्दीप (>न्सारत)के आप सबसे बडे राजा है, भला किससे डर॒क 
आप भूठ बोलते हे ?* 

“क्षन्ते नागसेन ! से झूठ नही बोलता । हरीस आदि रथके अवयदोंने 
आधारपर केवल व्यवद्ारकेलिए “रथ” ऐसा एक नाम वोला जाता है ।” 

“महाराज! बहुत ठीक, आपसे जान लिया कि रथ क्या है । इस 


० बौद्ध दर्शन + [ अध्याय ३ 


तरह मेरे केश आदिके आधारपर केवल व्यवहारकेलिए नागसेन' ऐसा 
एक नाम बोला जाता है । परन्तु, परमार्थमें नागसेन' कोई एक पुरुष विद्य- 
मान नही हैँ । भिज्षुणी बजाने भगवानके सामने इसीलिए कहा था-- 

जिसे अ्वयवोके आधारपर (रथ' सजा होती है, उसी तरह (रूप आदि) 
स्कघोंके होनेसे एक सत्त्व (+-+जीव) समझा जाता है । ”! 

(ख)'-..“महाराज ! जान लेना' विज्ञानकी पहिचान है, 'ठीकसे 
समभ लेना' प्रज्ञाकी पहिचान हैं; और जीव ऐसी कोई चीज नही है ।” 

“भन्ते ! यदि जीव कोई चीज ही नही है, तो हम लोगोमें वह क्‍या है 
जो अँखसे रूपोको देखता है, कानसे अब्दोको सुनता है, नाकसे गधोको 
सूंघता है, जीमसे स्वादोको चखता है, भरीरसे स्पर्ण करता हैं और मनसे 
'धर्मोकोी जानता है ।” । 

भहाराज ! यदि गरीरसे भिन्न कोई जीव हैँ जो हम लोगोंके भीतर रह 
आँखसे रूपको देखता है, तो श्ाँख निकाल लेनेपर बडे छेदसे उसे और भी 
अच्छी तरह देखना चाहिए। कान काट देनेपर बड़े छेदसे उसे और भी अच्छी 
तरह सुनना चाहिए । नाक काट देनेपर उसे और भी अच्छी तरह सूँघना 
चाहिए | जीभ काट देनेपर उसे और भी अ्रच्छी तरह स्वाद लेना चाहिए श्नौर 
शरीरकों काट देनेपर उसे और भी श्रच्छी तरह स्पर्श करना चाहिए ।” 

“नही भन्‍्ते ! ऐसी वात नही है ।” 

“महाराज ! तो हम लोगोके भीतर कोई जीव भी नहीं है । 

(२) कर्म या पुनर्जन्म--आ्रात्माके न माननेपर किये गये भले बुरे 
कर्मोकी जिम्मेवारी तथा उसके अनुसार परलोकमे दु ख-सुख भोगना कंसे 
होगा, मिंनानदरने इसकी चर्चा चलाते हुए कहा । 

“भन्ते ! कौन जन्म ग्रहण करता है ?” 

“महाराज ! नाम (विज्ञान) और रूप. .। 


72 


॥7 


* संयत्तनिकाय, ५४१०६ 
* वहीं, श४।४४ (अ्रनुवाद, पृष्ठ ११०). ते, (८८, 
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“क्या यही नाम---रूप जन्म ग्रहण करता हैं ? ” 

“महाराज ! यही नाम और रूप जन्म नही ग्रहण करता । मनृप्य 
इस नाम भौर रूपसे पाप या पुण्य करता हैं, उस कर्मके करनेसे दूसरा नाम 
रूप जन्म ग्रहण करता है ।” 

“भन्‍्ते ! तबतो पहिला नाम और रूप अपने कमसि मुक्त हो गया ? ” 

“महाराज ! यदि फिर भी जन्म नही ग्रहण करे, तो मुक्त हो गया , किन्तु, 
चंकि वह फिर भी जन्म ग्रहण करता है, इसलिए (मुक्त) नही हुआ ।” 

४, उपमा देकर समझावें ।/ 

2 “आमकी चोरी'---कोई आदमी किसीका आम चुरा ले। उसे 
आमका मालिक पकडकर राजाके पास ले जाये---राजन्‌ ! इसने 
मेरा आम चुराया है'। इसपर वह (चोर) ऐसा कहे---नही, मेने इसके 
आमोको नही चुराया हैं। इसने (जो श्राम लगाया था) वह दूसरा था, 
और मेने जो आम लिये वे दूसरे है ।, . * महाराज ! श्रव बतावे कि 
उसे सजा मिलनी चाहिए या नही ?” 

' ४, सजा मिलनी' चाहिए ।” 

श्स्ो क्यो 7 42 

“भन्ते | वह ऐसा भले ही कहें, किन्तु पहिले आमको छोड़ दूसरे 
हीको चुरानेके लिए उसे जरूर सजा मिलनी चाहिए ।” 

“महाराज ! इसी तरह मनुष्य इस नाम और रूपसे पाप या पृण्य 

करता है । उन कर्मोंसे दूसरा नाम और रूप जन्मता है । इसलिए 
वह अपने कर्मसि मुक्त नही हुआ । 

9 “झआगका प्रवास--महाराज कोई आदमी जाडेसे आग 
जलाकर तापे और उसे बिना वुझाये छोडकर चला जाये। वह आग 
किसी दूसरे आदमीके खेतको जला दे (पकडकर राजाके पास 
ले जानेपर वह आदमी बोले--) 'ेने इस खेतको नहीं जलाया । 


* बहीं, २१४ (प्रनुवाद, पृष्ठ ५७-६० ) 


है! 


७२ बौद्ध दान [ श्रध्याय ३ 


वह दूसरी ही आग थी, जिसे मेने जलाया था, और वह दूसरी है जिससे 
- खेत जला । मुझे सजा नहीं मिलनी चाहिए ।. . .महाराज ! 
उसे सजा मिलनी चाहिए या नही ?” 

४ ., मिलनी चाहिए। . उसीकी जलाई हुई आगने बढते- 
बढते खेतको भी जला दिया । 

८. “दीपकसे श्राग लगना--महाराज | कोई आदमी दीया 
लेकर अपने घरके उपरले छतपर जाये और भोजन करे। वह “दीया 
जलता हुआ कुछ तिनकोमें लग जाये । वे तिनके घरको (आग) लगा 
दे, और वह घर सारे गाँवको लगा दे। गाँववाले उस आदमीको पकड 
कर कहे--तुमने गाँवमे क्यो आग लगाई ?” इसपर वह कहे--मैने 
गाँवसे आग नहीं लगाई। उस दीयेकी आग दूसरी ही थी, जिसकी 
रोशनीमे मेने भोजन किया था, और वह आ्राग दूसरी ही थी, जिसने गाँव 
जलाया )” इस तरह आपसमे भगड़ा करते (यदि) वे आपके पास आ्रावे, 
तो आप किघर फैसला देंगे ? ” 

“भन्ते ! गाँववालोकी ओर, . . .।” 

“महाराज ! इसी तरह यद्यपि मृत्युके साथ एक नाम और रूपका 
लय होता है और जन्मके साथ दूसरा नाम और रूप उठ,खडा होता है, 
किन्तु यह भी उसीसे होता है। इसलिए वह अपने कमोसि मुक्त नहीं 
हुआ |” ग हू 

(ग) विवाहित कन्या--महाराज ! कोई आदमी. . रुपया दे 
एक छोटीसी लड़कीसे विवाह कर, कही दूर चला जाये। कुछ दिनोके 
बाद वह वढकर जवान हो जाये । तब कोई दूसरा आदमी रुपया देकर 
उससे विवाह कर ले। इसके बाद पहिला आदमी आकर कहे--तुमने 
मेरी स्त्रीकों क्यो निकाल लिया ?” इसपर वह ऐसा जवाब दे--मेने 
तुम्हारी स्त्रीको नही निकाला । वह छोटी लडकी दूसरी ही थी, जिसके 
साथ तुमने विवाह किया था और जिसकेलिए रुपये दिये थे । यह सयानी, 
जवान औरत दूसरी ही है जिसके साथ कि मेने विवाह किया हैं और 
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जिसकेलिए रुपये दिये हूं । अब, यदि दोनों इस तरह भगड़ते हुए आपके 
पास आवें तो आप किघर फैसला देंगे २” 

४. पहिले आबमीकी ओर । .. (क्योकि) वही लड़की तो 
बढ़कर सयानी हुई ।” 

(घ)--भन्ते ! जो उत्पन्न है, वह वही व्यक्ति है या दूसरा ?” 

“तन वही और न दूसरा ही। . (१) जब आप बहुत बच्चे थे 
और खाटपर चित्त ही लेट सकते थे, वया आप अब इतने बड़े होकर 
भी वही हे 472 

“नही भन्‍्ते ! अ्व में दूसरा हो गया हूँ ।” 

“महाराज ! यदि आप वही वच्चा नही है, तो अब आपकी कोई 
'माँ भी नही है, कोई पिता भी नही है, कोई गुरु भी नहीं।. . ,वयोकि 
तब तो गर्भकी भिन्न-भिन्न अवस्थाझ्ञोकी भी भिन्न-भिन्न माताए होयेंगी । 
बडे होनेपर माता भी भिन्न हो जायेगी । शिल्प सीखनेवाला (विद्यार्थी) 
दूसरा और सीखकर तैयार (हो जानेपर) . . .दूसरा होगा। अपराध 
करनेवाला दूसरा होगा और (उसकेलिए) हाथ-पैर किसी दूसरेका 
काटा जायेगा ।” 

“भन्ते ! ,. श्राप इससे क्या दिखाना चाहते है ? ” 

“महाराज ! में बचपनमें दूसरा था श्रौर इस समय वडा होकर 
दूसरा हो गया हूँ; किन्तु वह सभी भिन्न-भिन्न अवस्थाए इस शरीरपर 
ही घटनेंसे एक हीमें ले ली जाती है ।. . . - 

४(४ ) यदि कोई आदमी दीया जलावे, तो वह रात भर जलता 
रहेगा न ?” 

४ , , , रातभर जलता रहेगा ।” 

“महाराज ! रातके पहिले पहरमें जो दीयेकी टेम थी । क्या वही 
दूसरे या तीसरे पहरमें भी बनी रहती है ?” 


*बहीं, रश& (शअ्रनुवाद, पु० ४६) 
द्‌ 
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“नही, भनन्‍्ते || 23 ह 

“महाराज | तो क्या वह दीया पहिले पहरमे दूसरा. दूसरे और 
तीसरे पहरमे और हो जाता है ?” 

“नही भन्‍्ते ! वही दीया सारी रात जलता रहता है ।” 

“महाराज ! ठीक इसी तरह किसी वस्तुके श्रस्तित्वके सिलसिलेमें 
एक अवस्था उत्पन्न होती है, एक लय होती है--शऔ,्और इस तरह प्रवाह 
जारी रहता है । एक ग्रवाहकी दो अ्रवस्थाओ्रोमे एक क्षणकां भी अन्तर 
नही होता; क्योकि एकके लय होते ही दूसरी उत्पन्न हो जाती है । इसी 
कारण न (वह) वही जीव है और न दूसरा ही हो जाता हैँ । एक जन्मके 
अन्तिम विज्ञान (>-चेतना) के लय होते ही इसरे जन्मका प्रथम विज्ञान 
उठ खड़ा होता हैं । 

(&:)'-.“भन्‍्ते ! जब एक नाम-रूपसे अच्छे या बुरे कर्म किये जाते 
है, तो वे कर्म कहाँ ठहरते हैं ? ” 

“महाराज | कभी भी पीछा नहीं छोडनेवाली छायाकी भाँति 
वें कर्म उसका पीछा करते हैं ।” 

“अन्ते ! क्‍या वे कर्म दिखाये जा सकते है, (कि) वह यहाँ ठहरे है ? ” 

“महाराज ! वें इस तरह नहीं दिखाये जा सकते।. . .व्या 
कोई वृक्षके उन फलोको दिखा सकता हैँ जो भ्रभी लगे ही नही . . . . ? 

(३) नाम आर रूप--बुद्धने विश्वके मूल तत्त्वोको विज्ञान (+नवाम ) 
और भौतिकतत्त्व (+रूप) में वाँटा है, इनके वारेमें मिनान्दरने पूछा--- 

“भन्ते ! , , .ताम क्या चीज है और रूप क्या चीज ?” 

“महाराज ! जितनी स्थूल चीजे है, सभी रूप हें; और जितने सूक्ष्म 
मानसिक धर्म है, सभी नाम है ।. . . .दोनो एक दूसरेके झाश्चित हे, एक 
दूसरेके बिना ठहर नही सकते । दोनों (सदा) साथ ही होते हूं ।. . . - 
यदि मुर्गीके पेटमें (वीज रूपमें) वच्चा नहीं हो तो अभ्रडा भी नही हो 


* चही 


5 


दर्दोन |] नागसेन छ्र्‌ 


सकता, क्योंकि बच्चा और अडा दोनो एक दूसरेपर आश्चित हे । दोनों 
एक ही साथ होते है । यह (सदासे) . .होता चला आया है। .. / 

(४ ) निर्वाश--मिनान्दरने निर्वाणके बारेमें पूछते हुए कहा- 

“भन्ते ! क्या निरोध हो जाना ही निर्वाण है ?” 

“हाँ, महाराज ! निरोध (>-बन्द)हो जाना ही निर्वाण है।. . . . 
सभी . .. अज्ञानी, . विपयोके उपभोगमे लगे रहते हे, उसीमें आनन्द 
लेते है, उसीमें डूबे रहते है । थे उसीकी धारामें पडे रहते हे, वार-बार 
जन्म लेते, बूढे होते, मरते, शोक करते, रोते-पीटते, दुख बेचेनी और 
परेशानीसे नही छुटते । (वह) दुख ही दु खमे पडें रहते है। महाराज ! 
किन्तु ज्ञानी. . . .विपयोके भोग (--उपादान ) मे नही लगे रहते | इससे 
उनकी तृष्णाका निरोध हो जाता हैँ। उपादानके निरोधसे भव (--आवा- 
गमन) का निरोध हो जाता है। भवके निरोधसे जन्मना बन्द हो जाता 
है। .. . (फिर) बूढा होना, मरना . .सभी दु ख बन्द (निरुद्ध) हो 
जाते है । महाराज ! इस तरह निरोध हो जाना ही निर्वाण हैं।” , 

४४, , (बुद्ध) कहाँ है ?” 

“महाराज ! भगवान्‌ परम निर्वाणको प्राप्त हो गये है, जिसके वाद 
उनके व्यक्तित्वको बनाये रखनेकेलिए कुछ भी नही रह जाता . ० 7! 

“भन्ते | उपमा देकर समभावें ॥” 

“महाराज ! क्या होकर-बुभ-गई जलती झ्रागकी लपट, दिखाई जा 
सकती है, . /” 

“नही भन्‍्ते ! वह लपट तो बुक गई ।” 

नागसेनने अपने प्रशनोत्तरोसे बुद्धके दर्शनमे कोई नई वात नही जोडी, 
किन्तु उन्होंने उसे कितना साफ किया यह ऊपरके उद्धरणोसे स्पप्ट हूँ । 
यहाँ हमें यह भी स्मरण रखना चाहिए, कि नागसेनका अपना जन्म 


* वही, ३३१६ (अनुवाद, पु० ८५) 
* बहीं, ३४९१८ (श्रनुवाद, पु० ६१) 
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हिन्दी-यनानी साम्राज्य और सभ्यताके केन्द्र स्थालकोट (+>-सागल ) के पास 
हुआ था, और भारतीय ज्ञानके साथ-साथ यूनानी ज्ञानका भी परिचय 
रखतेके कारण ही वह मिनान्दर जैसे ताकिकका समाघान कर सके थे । 
मिनान्दर और नागसेनका यह सवाद इतिहासकी उस विस्तृत घटनाका 
एक नमूना है, जिसमे कि हिन्दी और यूनानी प्रतिभाएं मिलकर भारतमें 
नई विचार-धाराझोका आरम्भ कर रही थी । 


चतुर्थ अध्याय 


बजे 
बाद्ध-सम्ग्रदाय 
१, बौद्ध धार्मिक संग्रदाय--वुद्ध आत्मवादके सख्त विरोधी थे, 

फिर साथ ही वह भौतिकवादके भी खिलाफ थे, यह हम बतला चके है । 
भौयके शासनकालके अश्रन्त तक मगव ही वौद्ध-धर्मका केन्द्र था, किन्तु 
साम्राज्यके ध्वसके साथ बौद्ध वर्मका केन्द्र भी कमसे कम उसकी 
सबसे अ्रधिक प्रभावशाली शाखा (+-निकाय )--पूरवसे पश्चिमकी श्रोरको 
लेनेपर हटने लगा। इसी स्थान-परिवत्तंनमें सर्वा स्ति वाद निकाय 
मगघसे उरुमुड पर्वत (“न्गोवर्धन, मथुरा) पहुँचा, और यवन-दासन 
कालमें पजावमें जोर पकडते-पकडते कनिष्कके समय ईसाकी पहिली 
सदीके मध्यमें गधार-कंद्मीर उसके प्रधान केन्द्र चन गये । यही जगह 
थी, जहाँ वह यूनानी विचार, कला आदिके सपकंमें श्राया । अ्रशोकके 
समय (२६६ ई० पू०) तक बौद्ध धर्म निम्न सप्रदायोमें बट चुका था" 


बुद्धधर्म 
| 
। ] 
महासाधिक स्थविरवाद 
[। 


0 गम कि 
गोकुलिक एकव्यावहारिक महीश्ञासक 
| 


प्रशप्तिवताद वाहुलिक सर्वास्तिवाद धर्मंगुप्तिक/ ६ ६ “८-5४ 
(बाहुशुतिक) | 264: ः 
) आल... 7 ६ 
चैत्यवादी' साक्रान्तिक 
सूत्रवादी (सौत्रान्तिक) 


'दिखो मेरी “पुरातत्त्व-निवंधावली”, पु० १२१ (श्रौर कथावत्यु- 
अट्कथा भी ) । 
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अर्थात्‌--वुद्धनिर्वाण (४८३ ई० पू०)के बादके सौ वर्षो (३८० ई० 
पू०)मे स्थविरवाद (+चबुद्धोके रास्तेवाले) और महासाधिक जो दो 
निकाय (>-सप्रदाय) हुए थे, वह अगले सवा सौ वर्षोमे बैँटकर महा- 
साधिकके छे और स्थविरवादके वारह्‌ कुल अठारह निकाय हो गए-- 
सर्वास्तिवाद स्थविरवादियोके अन्तर्गत था । इन अठारह निकायोंके पिटक 
(सूत्र, विनय, अभिवर्म ) भी थे, जो सूत्र और विनयमें बहुत कुछ समानता 
रखते थें, किन्तु अभिधर्म पिटकमे मतभेद ही नही बल्कि उनकी प्रुस्तके भी 
भिन्न थी। स्थविरवादियोने इन प्राचीन निकायोमेंसे निम्न आठके कितने 
ही मतोका अपने अ्रभिधर्मकी पुस्तक कथावत्थु'मे खडन किया है-- 

महासांधिक, गोकुलिक, काइ्यपीय; भद्रयाणिक, महीशासक, वात्सी- 
पुत्रीय, सर्वास्तिवाद, साम्मितीय । 

क था व त्यु को अ्रशोकके गुरु मोग्गलिपुत्त तिस्सकी कृति बतलाया 
जाता है, किन्तु उसमे वणित २६४ कथावस्तुओ (+--वादके विषयो) में 
सिर्फ ७३ उन पुराने निकायोसे संवध रखते हे,' जो कि मोग्यलिपुत्त तिस्सके 
समय तक मौजूद थे--श्रर्थात्‌ उसका इतना ही भाग मोग्गलिपृत्तका 
बनाया हो सकता है। वाकी “कथावस्तु” अ्रशोकके वादके निम्न आठ 
निकायोसे सवध रखती हे--- 

(१) अन्धक, (२) अ्परशलीय, (३) पूर्वशलीय, (४) राजग्रिरिक, 
(५) सिद्धारथक (६) वैपुल्यवाद, (७) उत्तरापयक, (5८) हेतुवाद | 

२, बौद्ध दाशेनिक संप्रदाय--इन पुराने निकायोंके दाशनिक * 
विचारोमे जानेकी जरूरत नही, क्योकि वह “दिग्दर्शनके कलेवरसे वाहर- 
की वात है, किन्तु इतना स्मरण रखना चाहिए कि बौद्धोंके जो चार 
दार्शनिक सप्रदाय प्रसिद्ध है, उनमें (१) सर्वास्तिवाद और (२) सौत्रा- 
न्तिक दशेन तो पुराने अठारह निकायोसे सवध रखते थे, वाकी (३) 
योगाचार और (४) माध्यमिक अ्रठारह निकायोसे बहुत पीछे ईसाकी 


* देखो वहीं, पृ० १२६, टिप्पणी भी । 
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पहिली सदीमे श्रादिम रूपमे आए । इनके विकासके क्रमके बारेमे हम 
“महायान बौद्ध धर्मकी उत्पत्ति/'में लिख चुके हे। महासाधिकोमों 
एक निकायका नाम था चैत्यवाद, जिनका केच्र आन्ध्र-साम्राज्यमें 
धान्यकटकका महाचैत्य ("महास्तूप) था, इसीसे इनका भाम ही 
चैत्यवादी पडा । आन्ध्र साम्राज्यके पच्छिमी भाग (वर्तमान महाराष्ट्र ) 
में साम्मितीय निकायका जोर था। इन्ही दोनो निकायोसे आगे चलकर 
महायानका विकास निम्त प्रकार हुआ--* 


ई० पू० ३ सदी  साम्मितीय -न्‍-चैत्यवादी (महासाघिक) 


अन्धक (>+आन्श्रवाले) 


ई० पू० १ सदी वैपुल्य पूवेलीय “ली संवार न 
| | 
| 

ईसवी १ सदी ।... भहायान 

योगाचारका जवर्देस्त समर्थक लकावतार-सूत्र” वैपुल्यवादी पिठकसे 
सबंध रखता है। नागार्जुनके माध्यभिक (+--जशून्य ) वादके समर्थनमें प्रज्ञापार- 
मिताए त्तथा दूसरे सूत्र रचें गये, किन्तु नागार्जुनको अपने दर्शनकी पृष्ठिके 
लिए इनकी जरूरत न थी, उन्होने तो अपने दक्शेनको पत्तीत्य-समुत्पाद 
(-विच्छिन्न+-प्रवाहरूपेण उत्पत्ति ) १र आ्राधारित किया था । 

कथावत्धुके 'अर्वाचीन” निकायोमे हमने उत्तरापथक और हेतुवाद- 
का भी नाम पढा है। उत्तरापयक कश्मीर-गधारका निकाय था इसमे 
सन्देह नहीं । किन्तु हेतुबादके स्थानके बारेसे हमे मालूम नहीं | अ्रफलातूँके 
विज्ञानवादको प्रतीत्य-समुत्पादसे जोड देनेपर वह आसानीसे योगाचार 
विज्ञानवाद वन ज़ात्ता है, किन्तु अभी हमारे पास इससे भ्रधिक प्रमाण नहीं 


* चहीं, पृू० ११७ 
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है, कि उसके दाशे निक श्रसगका जन्म और कर्म स्थान पेज्ावर (गधार ) था। 
नागार्जुनके वाद वौद्धदशेनके विकासमें सबसे जबर्दस्त हाथ श्रसग और वसु- 
बंधु इन दो पठान-भाइयोका था । नागार्जुनसे एक शताब्दी पहिलेके जबर्दस्त 
बौद्ध विचारक अश्वधोषको यदि हम लें, तो उनका भी कमंक्षेत्र पेशावर 
(गधार) ही मालूम होता है । इससे भी बौद्ध द्ोनपर यूनानी प्रभावका 
पड़ना जरूरी मालूम होता है) अ्रश्वधोषकों महायानी अपने आचायोमि 
शामिल करते है, और इसके सवृतमें “महायानश्रद्धोत्पाद” भ्रथकों उनकी 
कृतिके तौरपर पेज करते हे; किन्तु जिन्होंने “वुद्धचरित”, “सौन्दरानद”, 
“सारिपृत्त-प्रकरण” जैसे काव्य नाटकोको पढा है, तिव्वती भाषामे अ्रनूदित 
उनके सर्वास्तिवादी सूत्रोपर व्याख्याए देखी हे, और जो “सर्वास्तिवादी 
आचार्यो को चैत्य बनाकर अ्रपित-करनेवाले तथा त्रिपिटककी व्याख्या 
(“विभाषा” ) केलिए सर्वास्तिवादी आचायोंकी परिषद्‌ बुलानेवाले महा- 
राज कनिष्कपर विचार करते है, वह अश्वधोषको सर्वास्तिवादी' स्थविर 
छोड़ दूसरा कह नही सकते । 

अस्तु | यूनानी तथा शक-कालके इन बौद्ध प्राचीन निकायोपर यदि 
और रोशनी डाली जा सके; तो हमे उन्हीके नही, भारतीय दर्शनके एक 
भारी विकासके इतिहासके वारेमे बहुत कुछ मालूम हो सकेगा | किस्तु, 
चीनी तिव्वती अनुवाद, तथा ग्रोवीकी मरुभूमि हमारी इस विषय 
कितनी मदद .कर सकती हे, यह आगेके अनुसन्धानके विषय हैँ । अभी 
हमे इससे ज्यादा नही कहना है कि भारतीय और यूनानी विचारधाराका 
जो समागम गधारमें हो रहा था, उसमें अइवघोष अपने आधुनिक ढंगके 
काव्यो और नाटकोकों ही नहीं वल्कि नवीन दर्शनकों भी यूनानसे 
मिलानेवाली कड़ी थे। उनसे किसी तरह नाग्रार्जुनका सर्बंध हुआ । 


'पोइ-खड्‌ः (तिब्बत) में सुरक्षित एक संस्कृत ताल-पत्रकी पुस्तककी 
पुष्पिकारें श्रदवघोषको सर्वास्लिदादी भिक्षु भी लिखा मिला है ! (देखो 
]. 8. 0. 8. 5. में भेरे प्रकाशित सूचीपत्नोंकी ) । 


नागाजुन ] वौद्ध संप्रदाय घर 


फिर नागार्जुनने वह दर्भन-चक्रप्रवत्तंन किया, जिसने भारतीय दर्शनोको 
एक अभिनव सुव्यवस्थित रूप दिया । 

३. नागाजन ( १७५ ई० ) का शूल्यवाद (१) जीवन--नागा 
जुनका जन्म विदर्भ (+-वरार) में एक ब्राह्मणके घर हुआ था। उनके 
वाल्यके वारेमें हम अनुमान कर सकते हे, कि वह एक प्रतिभागाली 
विद्यार्थी थे, ब्राह्मणोके ग्रथोका गम्भीर अध्ययन किया था। भिक्षु 
वननेपर उन्होंने बौद्ध ग्रथोका भी उसी गभीरताके साथ अध्यवन 
किया | आगे चलकर उन्होने श्रीपर्वत (>>नागार्जुनीकोडा, गुन्टूर )को 
अपना निवास-स्थान बनाया, जो कि उनकी ख्याति, तथा समय 
बवीतनेके साथ गढें जानेवाले पेंवारोके कारण सिद्ध-स्थान बन गया। 
नागार्जुन वैदस और रसायन शास्त्रके भी श्राचार्य बतलाये जाते हे । 
उनका “अ्रष्टागहुदय” अव भी तिब्वतके वैद्योकी सबसे प्रामाणिक 
पुस्तक है। किन्तु नागार्जुनकी सिद्धाई तथा तन्न-मत्रके बनाने वढानेकी 
बातें जो हमें पीछेके वौद्ध साहित्यमें मिलती है, उनसे हमारे दार्णेनिक 
नागार्जुनका कोई सबंध नही । 

नागार्जुन आन्क्रराजा गौतमीपुत्र यज्ञैश्नी (१६६-१६६ ई०) के सम- 
कालीन थे, विन्टरनिट्ज'का यह मत युक्तियुक्त मालूम होता है । 

नागार्जुनके नामसे वैसे बहुतसे अथ प्रसिद्ध हे, किन्तु उनकी श्रसली 
कृतियाँ है--- 

(१) माध्यमिककारिका, (२) युक्तिपष्ठिका, (३) प्रमाणविध्वसन, 
(४) उपायकौदल्य, (५) विग्नहव्यावत्तेनी' 

इनमें सिर्फ दो--पहिली और पाँचवी ही मूल सस्क्ृतमे उपलब्ध हू । 

(२) दाशंनिक विचार--नागार्जुनने विग्रह व्यावत्तंदीमें विरोवी 


गनाहझठए ण तक पटाबाणाठ, ए०.7, 99. 3465-48. 
जतठ्ाबं रण गिल स्रिगक्का बाते 07559 किटट्थाएं। 
$56लंटए, 22५७0, ५०. डा में मेरे दवरा संपादित । 
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तकोका खडन करके कान्टके बस्तु-सारसे उलटे वस्तु-शुन्व॒ता--यस्तुओके 
भीतर कोई स्थिर तत्त्व नही, वह विच्छिन्न प्रवाह मात्र है--सिद्धि की है । 
(क) शून्यता--नाग्रार्जुकी कारिका दैलीका प्रवत्तंक कहा जाता 
है । कारिकामे पद्यकी-सी स्मरण करने, तथा सूत्रकी भाँति अधिक बातोको 
थोड़े जब्दोमे कहनेकी सुविधा होती है । कमसे कम नागार्जुनके तीन 
ग्रथ (१, २, ५) कारिकाओमे ही है । “विग्रहंव्यावत्तंनी मे ७२ कारि- 
काए हे, जिनमें अन्तिम दो माहात्म्य और नमस्कार इलोक है, इसलिए 
मूलग्रथ सत्तर ही कारिकाओ्रोका हुआ | वह शून्यतापर है, इसलिए जान 
पडता हैं विग्नह-व्यावत्तंनका ही दूसरा नाम “शून्यता सप्तति” हैं। इन 
कारिकाओपर आचार्यने स्वय सरल व्याख्या की है । 
नागार्जुनने ग्रथके श्रादिमे नमस्कार इलोक और ग्रथ-प्रयोजन नही दिया है, 
जो कि पीछेके बौद्ध अवौद्ध ग्रथोमे सर्वमान्य परिपाटीसी बन गई देखी जाती है। 
नागार्जुनने ७ १वी कारिकामे शून्यताका माहात्म्य वतलाते हुए लिखा है--- 
“जो इस शून्यताको समझ सकता है, वह सभी भ्रथोकी समझ सकता है। 
जो शून्यताको नही समभता, वह कुछ भी नही समझ सकता ॥' 
इसकी व्याख्यामें आचायेके बतलाया है, कि जो शून्यताकों समझता 
है, वह प्रतीत्य-समृत्पाद (+--विच्छिन्न प्रवाहके तौरपर उत्पत्ति )को समझ 
सकता है, प्रतीत्य-समुत्पाद समभनेवाला चारो श्रार्यसत्योंको समझ सकता 
है। चारो सत्योंके समभनेपर उसे तृष्णा-निरोध (5-निर्वाण) आदि 
पदार्थोकी प्राप्ति हो सकती है । प्रतीत्य-समुत्पाद जाननेवाला जान सकता 
है कि क्‍या धर्म है, क्या धर्मका हेतु और क्या धर्मका फल है। वह जान 
सकता है कि अधर्म, अधर्म-हेतु, अधर्म-फल क्या है, क्लेश (चित्तमल), 
क्लेश-हेतु, क्लेश-वस्तु क्या है । जिसे यह सब मालूम है, वह जान सकता है 
कि क्या हैँ सुगति या दुर्गति, क्या है सुगति-दुर्गंति्में जाना, क्या है सुगति- 


*“प्रभवति च शन्यतेयं यस्य प्रभवन्ति तस्य सर्वार्थाः। 
प्रभवति न तस्य किचित्‌ न भवति शून्यता यस्य ॥* 
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दुर्गतिमे जातेका मार्ग, कया है सुगति-दुर्गतिसे निकलना तथा उसका उपाय | 

शुन्यतासे नागार्जुनका अर्थ हैं,प्रतीत्य-समुत्पाद'---विध्व और उसकी 
सारी जड-चेतन वस्तुए किसी भी स्थिर अचल तत्त्व (->-आत्मा,द्रव्य आदि ) 
से विलकूल शून्य हे । श्रर्थात्‌ विदव घटनाए हे, वस्तु समृह नही । आचायेने 
अपने अथकी पहिली वीस कारिकाओ्रोमे पृर्वपक्षीके आक्षेपोकों दिया है, और 
ग्रथके उत्तराड्धमे उसका उत्तर देते हुए बृून्यताका समर्थन किया है। सक्षेपमें 
उनकी तकंप्रणाली इस प्रकार है--- 

पूवंपच्त--( १) वस्तुसारसे इन्कार---अ्र्थात्‌ शुन्यवाद ठीक नही है, 
बयोकि () जिन शब्दोकों तुम युक्तिके तौरपर इस्तेमाल करते हो, 
वह भी शून्य--अ्र-सार--होगे; (#) यदि नहीं, तो तुम्हारी पहिली 
बात--सभी वस्तुएं शून्य ह--भूठी पडेगी, (7॥) शून्यताकों सिद्ध 
करनेकेलिए कोई प्रमाण नही है । 

(२) सभी भाव (--वस्तुए) वास्तविक है; क्योकि, (६)श्रच्छे वुरेके 
भेदकों सभी स्वीकार करते हे, (४) जो वस्तु है नही उसका नाम ही नही 
मिलता, (7॥) वास्तविकताका प्रतिषेध युक्तिसिद्ध नही; (/प) प्रति- 
पेध्यको भी सिद्ध नही किया जा सकता । 

उत्तरपक्ष--( १) सभी भावों (+-सत्ताञ्रो ) की शून्यता या प्रतीत्य- 
समुत्पाद (+-विच्छिन्न प्रवाहके रूपमे उत्पत्ति) सिद्ध है, क्योकि, (४) विश्व- 
की अवास्तविकताका स्वीकार, शून्यता सिद्धान्तके विरुद्ध नही है, (7) इस- 
लिए वह हमारी प्रतिज्ञाके विरुद्ध नही; (॥7) जिन प्रमाणोसे भावोकी 
वास्तविकता सिद्ध की जा सकती है, उन्हीको सिद्ध नही किया जा सकता-- 
_ (2) न प्रमाण दूसरे प्रमाणसे सिद्ध किया जा सकता क्योकि ऐसी श्रवस्था 

* चिग्रहव्यावर्तती २२--इह हि यथः प्रतीत्य भावानां भावः सा 
शून्यता । कस्सात्‌ ? निः स्वभावत्वात्‌। ये हि प्रतीत्य समुत्पन्ना भावास्ते 
ने सस्वभावा भवन्ति स्वभावाभावात्‌ । कस्माद्‌ ? हेतुप्रत्ययापेक्षत्वात्‌ । 
पदि हि स्वभावतों भावा भवेयुः । प्रत्यास्यायापि हेतुप्रत्ययं भवेयुः । 


झट चौद्ध दर्शन [ अ्रध्याय ४ 


में वह प्रमाण नहीं प्रमेय (--जिसे अ्रभी प्रमाणसे सिद्ध करना हैं)हो 
जायगा, (०) वह आगकी भाँति अपनेको सिद्ध कर सकता हैं; (८) 
न वह प्रमेयसे सिद्ध किया जा सकता है, क्योकि प्रमेय तो खुद ही सिद्ध 
नही, साध्य है, (06) न वह संयोग (5-इत्तिफाक)से सिद्ध किया जा 
सकता है, क्योकि सयोग कोई प्रमाण नही है । 

(२) भावों (+-सत्ताओ) की शून्यता सत्य है; क्योकि () यह अच्छे 
बुरेके मेदके खिलाफ नही है; वह भेद तो स्वय ग्रतीत्य-समुत्पादके कारण 
ही है। यदि प्रतीत्य समुत्पादके आावारपर नही वल्कि स्वत. प्रमार्थ रूपेण 
भ्रच्छे वुरेका भेद हो, तो वह अचल एकरस है, फिर ब्रह्मचयं आदिके अनुष्ठान 
द्वारा इच्छानुकूल उसे बदला नही जा सकता; (7) शृन्यता होनेपर नाम 
नही हो सकता, यह भी ख्याल गलत हैं; क्योकि नामको हम सद्भूत नहीं 
असद्भूत मानते हे । सत्‌ (+-स्थिर, अविकारी, वस्तुसार)का ही नाम हो, 
अ-सत्का नहीं, यह कोई नियम नही; (४) प्रतिषेष नही सिद्ध किया जा 
सकता यह कहना गलत है, क्योकि अप्रतिपेवको सिद्धको करनेकेलिए प्रमाण 
शआदिकी ज़रूरत पडेंगी । 

अ्रक्ष पा दके न्‍्यायसुत्रका प्रमाण-सिद्धि प्रकरण तथा विग्रह-व्यावत्तिनी 
एक ही विपयके पक्ष प्रति-पक्षमें हे । हम अन्यत्र' बतला चुके हे, कि अक्ष- 
पादन अपने न्यायसूत्रमे नागार्जुनके उपरोक्त मतका खडन किया हैं। 

पुस्तकको समाप्त करते हुए नागार्जुननें कहा है--- 

“जिसने शुन्यता प्रतीत्य-समुत्पाद और अनेक-अर्थोवाली मध्यमा प्रति- 
पद (--वीचके मार्ग )को कहा, उस अप्रतिम बुद्धको प्रणाम करता हूँ ।”* 


* विग्नहव्यावत्तंनीकी भूमिका (2८%८८) में हम बतला भ्ाये हे कि 
श्रक्षपादने नागार्जुनुके इसो मतका खंडन किया है । 
* बि० व्या० ७३-- 
“यः शुन्यतां प्रतीत्यसमुत्पादं सध्यमां प्रतिपदमनेकार्था । 
निजगाद प्रणमासि तमप्रतिमसंवुद्धम्‌ ॥” 
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(9) प्रमाण-विध्वंसनमे नागरार्जुनने प्रमाणवादका खडन किया हैं, नागा- 
जुन प्रमाणवादका खडन करते भी परमार्थके श्र्थमे ही उसका खडन करते हैँ, 
व्यवहार-सत्यमें वह उससे इन्कार नहीं करते । लेकिन प्रमाण जैसा प्रवल 
खडन उन्होने अपने ग्रथोमें किया, उसका परिणाम यह हुआ कि साध्यमिक 
दर्शन व्यवहार-संत्यवादी वस्तुस्थितिपोषक दर्शन होनेकी जगह सर्वध्वसक 
नास्तिवाद वन गया'। “प्रमाण-विध्चसन”'मे भ्रक्षषादकी तरह ही प्रमाण, 
प्रमेथ आदि अठारह पदार्थोंका सक्षिप्त वर्णन हैं। इसी तरह उपाय- 
कौदाल्यमे भी वास्तरार्थ-सवधी वातो--निग्रह-स्थान, जाति आदि--के 
बारेगे कहा गया है, जो कि हमे अ्रक्षपादके सूत्रों भी मिलता है । उपाय- 
कौशल्यका अनुवाद चीनी-भाषामे ४७२ ई०में हुआ था । इनके वारेमे 
हम यही कह सकते है कि अनुयाधियोमेंसे किसीने टूसरेके ग्रथसे लेकर 
इसे अपने भ्राचायके ग्रथमें जोड दिया है । 

(ख) माध्यमिक-कारिकाके विचार--दर्शनकी दृष्टिसे नागार्जुनकी 
कृतियोमे चिग्रह-व्यावत्तेनी और साध्यप्तिक-कारिकाका ही स्थान ऊँचा है। 
नागार्जुनका शृन्‍्यतासे अभिप्राय है, अतीत्य-समुत्याद, यह हम “विग्रह 
व्यावत्तंनी”में देख आये हे । नागार्जुन प्रतीत्य-समुत्पादके दो अर्थ लेते 
है--( १) प्रत्यय (ऋहेतु या कारण)से उत्पत्ति, “सभी वस्तुए प्रतीत्य 
समुत्पन्न हैँ का अर्थ है, सभ्ती वस्तुएं अपनी उत्पत्तिमें--अ्पनी सत्ताको 
पानेकेलिए दूसरे प्रत्यय या हेतुपर आश्रित (>पराश्रित) हैँ। (२) 
प्रतीत्य-समुत्पादका दूसरा अर्थ क्षणिकता हूँ, सभी वस्तु क्षणके वाद 
नष्ट हो जाती है, और उतके बाद दूसरी नई वस्तु या घटना क्षण भरके 
लिए भश्रात्ती है, भर्थात्‌ उत्पत्ति विच्छिन्न-प्रवाह-सी है) प्रतीत्य-समृत्याद- 
को ही मध्यम-मार्ग कहा जाता है, यह कह चुके है, श्रौर यह भी 
कि बुद्ध न भ्रात्मवादी थे न भौतिकवादी, वल्कि उनका रास्ता इन दोंनोंके 
बीचका (>>मध्यमै-मार्गं) था--वह “विच्छिन्न प्रवाह'को मानते थे । 


* सर्देदर्शन-संग्रह, बोद्ध-दरोन । १ ]७॥४]0, 725 प- 
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आत्मवादियोकी सतत विद्यमानताके विरुद्ध उन्होनें विच्छिन्न या प्रतीत्य- 
को रखा, श्र भौतिकवादियोके सर्वंथा उच्छेद (--विनाश)के विरुद्ध 
प्रवाहको रखा । 

पराश्चित उत्पादके अर्थको लेकर नागार्जुन सावित करना चाहते है, 
कि जिसकी उत्पत्ति, स्थिति गा विनाश है, उसकी परमार्थ सत्ता कभी नहीं 
मानी जा सकती । 

माध्यमिक दर्शन वस्तुसत्ताके परमार्थ रूपपर विचार करते हुए 
कहता है--- 

“न सत्‌ है, न अ-सत्‌ हैं, न सतू-और-अ-सत्‌ दोनों है, न सत्‌-असत्‌- 
दोनो नही है ।” 

“कारक हूँ, यह कर्मके निमित्त (--प्रत्यय ) से ही कह सकते है, कर्म है 
यह कारकके निमित्तसे; यह छोड़ दूसरा (सत्ताकी) सिद्धिका कारण हम 
नही देखते है ।/* 

इस प्रकार कारक और कर्मकी सत्त्यता अन्योन्याश्रित है, श्रर्थात्‌ 
स्वतत्र रूपसे दोनोमे एककी भी सत्ता सिद्ध नहीं हैं। फिर स्वयं असिद्ध 
वस्तु दूसरेकों क्या सिद्ध करेगी ? इसी न्यायको लेकर नागार्जुन कहते हे, 
कि किसीकी सत्ता नही सिद्ध की जा सकती--सत्ता और असत्ता भी इसी 
तरह एक दूसरेपर आश्रित है, इसलिए ये अलग-अलग, दोनो या दोनोंके 
रूपमें भी नही सिद्ध किये जा सकते । 

कर्त्ता और कर्मका निषेष करते हुए नागार्जुन फिर कहते है--- 

“सत्‌-रूप कारक सत्‌-रूप कर्मको नही करता, (क्योकि) सतू-रूपसे 
क्रिया नही होती, अत. कर्मको कर्त्ताकी ज़रूरत नही । 

सद्‌-रूपकेलिए क्रिया नही, अ्रत. कर्त्ताको कर्मकी ज़रूरत नहीं । 

इस प्रकार परस्पराश्चित सत्तावाली वस्तुओ्रोमे कर्ता, कर्म, कारण, 
क्रियाको सिद्ध नही किया जा सकता । दे 


3३ 


* साध्यमिक-कारिका ६२ * बहीं ४८, ५६ 
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“कही भी कोई सत्ता न स्वत है, न परत , न स्वत परत दोनो, भ्रौर 
न विना हेतुके ही है ।/! 

कार्य कारण सवधका खडन करते हुए नागाउनने लिखा है--- 

“दि पदार्थ सत्‌ है, तो उसकेलिए प्रत्यय (“कारण )की ज़त्रत 
नही । यवि श्र-सत्‌ है तो भी उसकेलिए प्रत्ययकी जरूरत नही । 

(गदहेंके सीगकी भाँति) श्र-सत्‌ पदार्थकेलिए प्रत्यवकी क्या जरूरत ? 

संत्‌ पदार्थमो (अपनी सत्ताकेलिए) प्रत्ययकी क्‍या ज़रूरत २!” 

उत्पत्ति, स्थिति और विनागको सिद्ध करनेकेलिए कार्य-कारण, सत्ता- 
असत्ता आदिके विवेचनमें पडकर श्राखिर हमें यही मालूम होता है कि वह 
परस्पराश्चित है, ऐसी शअ्रवस्थामें उन्हें सिद्ध नही किया जा सकता । 
बौद्ध-दर्शनमे पदार्थोको सस्क्ृत (->कृत) और अ्र-सस्कृत (श्र-कृत) दो 
भागोमें वाँटकर सारी सत्ताओको सस्कृत और निर्वाणको अ्रसस्कृत कहा 
गया है। नाग्रार्जुननें इस संस्कृत असस्कृत विभागपर प्रह्दर करते हुए 

कहा कत्न मन 

“उत्पत्ति-स्थिति-विनाक्षके सिद्ध होनेपर सस्क्ृत नही (सिद्ध) होगा । 
सस्कृतके सिद्ध हुए बिना श्र-सस्कृत कैसे सिद्ध होगा ?/ 

जगत्‌ और उसके पदार्थोकी मरुमरीचिका बतलाते हुए नागार्जुनने 
लिखा हे--- 

“(रेगिस्तानकी ) लहरको पानी समझकर भी यवि वहाँ जाकर 
पुरुष 'यह जल नही है समझे तो वह मूढ है । उसी तरह मरीचि समान 
(इस) लोकको है! समभनेवालेका नहीं है! यह मोह भी मोह होनेसे युक्त 
नहीं ह्ँ [7 

जिस तरह पराश्षित उत्पाद ( ८-प्रतीत्य-समुत्पाद ) हौनेसे किसी बस्तुको 
सिद्ध, असिद्ध, सिद्ध-असिद्ध, न-सिद्ध-न-अ्र-सिद्ध नहीं किया जा सकता, उसी 
तरह प्रतीत्य-समुत्पादका अर्थ विच्छिन्न प्रवाह रुपसे उत्पाद लेनेपर वहाँ 


सध्य० का० ४ वहीं २२ 'वहों ५६६ वबहीं ५६ 
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भी कार्य, कारण, कर्म, कर्त्ता आदि व्यवस्था नही हो सकती, क्योकि उनमेंसे 
एक वस्तु दूसरेके विलकुल उच्छिन्न हो जानेपर अस्तित्वमे आती है । 

(ग) शिक्षार्ये--श्रान्क्रवशी राजाओकी पदवी शातवाहन (शालि- 
वाहन भी ) होती थी। तत्कालीन गातवाहन राजा (यज्ञश्री गौतमी पुत्र) 
त्तागार्जुनका सुहृद” थां। यह सुहृद्‌ राजा साधारण नही भारी राजा 
था, यह नागार्जुनसे चार सदी वाद हुए वाणके ह॒र्बचरित के इस वाक्यसे 
पता लगता हँ---ताग़ार्जुत नामक भिक्षुनें उस एकावली (हार)को 
नागराजसे माँगा और पाया भी । (फिर) उसे (अपने ) सुहृदु तीन समुद्रोंके 
स्वामी शात्तवाहन नामक नरेन्द्रको दिया ।” 

यहाँ जातवाहनको तीनो समुद्रो (अ्रव सागर, दक्षिण-भारत सागर, 
वंग-खाड़ी ) का स्वामी तथा नागार्जुनका सुहृद्‌ बतलाया गया है । नागार्जुन 
जैसा प्रतिभागाली विद्वान्‌ जिसके राज्य (>-विदर्भ)में पैदा हुआ तथा 
रहता हो, वह उससे क्यो नही सौहार्द प्रदर्शन करेगा ? नागार्जुननें अपने 
सुहृद जातवाहन राजाको एक शिक्षापूर्ण पत्र “सुहृदु-लेख” लिखा था, जिसका 
अनुवाद तिव्वती तथा चीनी दोनो भाषाओ्रोमे अब भी सुरक्षित हैं । 
इस लेखमें नागार्जुनने जो शिक्षाएं अपने सुहृदुकों दी हैँ, उनमेंसे कुछ इस 
प्रकार हें-- 

४४६, घधनको चचल और असार समझ धर्मानुसार उसे भिक्षुओ, 
ब्राह्मणों, गरीवों और मित्रोको दो, दानसे वढकर दूसरा मित्र नही हैं ।” 


* बेस राजपूत अपनेकी सालवाहन वंशज तथा पैठन नगरसे श्राया बत- 
लाते है। पैठन या प्रतिष्ठान (हेदराबाद रियासत) नगर शातवाहन 
राजाओंकी राजधानी थी। 

१४ , तामेकावलीं . .तस्मान्नागराजात्‌ नागाजुनो नाम . . . . 
भिक्षुरभिक्षत्‌ लेसे च।. . . तिसमुद्राधिपतये शातवाहननाम्ने नरेद्राय 


सुहृदे स ददो तामू ।” की 
“--हर्षेचरित ७ 
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४७ निर्दोष, उत्तम, अ्रमिश्चित, निप्कलक, णील (--सदाचार)को 
(कार्यरूपमें) प्रकट करो; सभी प्रभुताओका आधार णील है, जैसे कि 
चराचरका आधार घरती है। 

“२१ दूृसरेकी स्त्रीपर नज़र न दौडाझो, यदि देखो तो आयुके 
अनुसार उसे मा, वहिन या वेटीकी तरह समझो । 

“२६ तुम जगको जानते हो; ससारकी आठ स्थितियो--लाभ- 
अलाभ, सुख-दु ख, मान-अपमान, स्तुति-निन्दा--मे समान भाव रखो, 
क्योकि वह तुम्हारे विचारके विपय नही हे । 

“३७ किन्तु उस एक स्त्री (अपनी पत्नी)को परिवारकी अधिष्ठात्री 
देवीकी भाँति सम्मान करना, जो कि वहिनकी भाँति मजुल, मित्रकी भाँति 
विजयिनी, माताकी भाँति हिरतैपिणी, सेवककी भाँति श्राज्नाकारिणी हैं । 

“४६ यदि तुम मानते हो कि में रूप (>-भौतिकतत्त्व) नहीं हूँ, 
तो इससे तुम समझ जाञ्नोगे कि रूप आत्मा नही है, आत्मा रपमे नहीं है, 
रूप आत्मा (+>मेरे)में नहीं वसता | इसी तरह दूसरे (वेदना आदि) 
चार स्कथोंके वारेमें भी जानोगे । 

४५० ये स्कथ न इच्छासे, न कालसे, न प्रकृतिसे, न स्वभावसे, 
न ईश्वरसे, और न विना हेतुके पैदा होते है, समभो कि वे श्रदिद्या और 
तृष्णासे उत्पन्न होते हे । 

“५१, जानो कि घाभिक क्रिया-कर्म (>>थीलब्रतपरामर्ण) भूठा 
दर्शन (>-सत्कायदृष्टि)] और सशय (विचिकित्सा)में झ्ासक्ति तीन 
बेडियाँ (+-सयोजन ) ' है । ५ 

नागार्जुनका दर्शन--बून्यवाद--वास्तविकताका अपलाप करता 
हैं। दुनियाकों शून्य मानकर उसकी समस्याओके अस्तित्वमे इन्कार 
करनेकेलिए इससे बढकर दर्शन नहीं मिलेगा ? इसीलिए आाच्चर्य 


* देखो संगीति-परियायसुत्त (दी० नि०, ३३१०) “बुद्धचर्या, 
पृष्ठ ५६० 
ह 
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नही, यदि ऐसा दाशेनिक सम्राट यज्ञश्नी गौतमीपुत्रका घनिष्ट मित्र 
(? सुहृद) था । च »१]5 5) 
४. योगाचार और दूसरे बोद्ध-दशन माध्युमिक्‌, भर योगाचार 
महायानसे सबध रखनेवाले दर्शन है, जब कि स्सर्वास्तिवाद और सौनाॉन्तिक, 
हीनयान (>-स्थविरवाद ) से सबंध रखते हे । इंन चारो बौद्ध दर्शनोको 
यदि आकाशसे धरतीकी ओर लाये तो वह इस प्रकार मालूम होते हें-- 


वाद नाम आचार्य 
१. शून्यवाद माध्यमिक नागार्जुन, आायेदेव, 
ह चद्रकीति, भाव्य, बुद्धपालित 
२. विज्ञानवाद योगाचार असग, वसुवधु, बविड्‌- 
ताग, धर्मकौति, श्ान्तरक्षित 
३ वाह्म-अ्र्थवाद सौन्नान्तिक 
४. वाह्म-श्राभ्यन्तर-अर्थवाद सर्वास्तिवाद सघभद्ग, वसुवधु (का 
अभिधर्मकोश ) 


योगाचार-दर्शनके मूल बीज वैपुल्यसूत्रोमे मिलते हे । उसके लंकावतार, 
सन्धि-निर्मोचन, आदि सूत्र वाह्म जगतूके भ्रस्तित्वसे इन्कार करते हुए विज्ञान 
(>>अ्रभौतिक तत्त्व, मन) को एकमात्र पदार्थ मानते हे। जो क्षणिक नही 
वह सत्‌ ही नही” इस सूचका अपवाद बौद्धदर्शनमें हो नही सकता, इसलिए 
योगाचार विज्ञान भी क्षणिक है । दूसरी कितनीही विचार-धाराशोकी भाँति 
योगाचारके प्रथम प्रवर्तंकके वारेमे भी हमें कुछ नही मालूम है । चौथी सदी 
तक यह दर्शन जिस किसी तरह चलता रहा, किन्तु चौथी सदीके उत्तरार्धमें 
असग और वसुवंधु दो दार्शनिक भाई पेशावरमे पैदा हुए, जिनके प्रौढ ग्रंथोके 
कारण यह दर्शन अत्यन्त प्रवल और प्रसिद्ध हो गया । 

योगाचार योगावचर (योगी) शब्दसे निकला है, जो कि पुराने 
पिटकमे भी मिलता है, किन्तु यहाँ यह दार्शनिक सम्प्रदायके नामके तौर 
पर प्रयुवत होता है। इस नामके पड़नेका एक कारण यह भी है कि योगाचार 


योगाचार ] बौद्ध संप्रदाय ६१ 


दर्दोन-प्रतिपादक श्रार्य श्रसमका मौलिक महान्‌ ग्रथ “योगाचारभूमि”' है । 
भ्रसगके वारेमे हम श्रार्ग कहेंगे । यहाँ नागार्जुन और उनसे पहिले जैसा 
विज्ञानवाद माना जाता था श्रौर जिसपर गधार-प्रवासी यूतानियों द्वारा 
अफलातूनी दर्शनका प्रभाव जरूर पडा था, उसके बारेमें कुछ कहते है । 

“आलय-विज्ञान (समुद्र ) से प्रवृत्तिविज्ञानकी तरग उत्पन्न होती है।”'* 

विश्वके मूल तत्त्वको इस दर्शनकी परिभाषामे आज़यविज्ञान कहा गया 
हैं। विज्ञान-समुद्रसे जो पाँचो इन्द्रियाँ और मनके--ये छे विज्ञान उत्पन्न 
होते है, उन्हें प्रदृत्ति-ण्ज्ञान कहते हे ।--- 

“जैसे पवन-रूपी' प्रत्यय (>-हेंतु) से प्रेरित हो समुद्रसे नाचती हुई 
तरगे पैदा होती है, और उनके (प्रवाहका) विच्छेद नही होता । उसी तरह 
विपय-रूपी पवनसे प्रेरित चित्र-विचित्र नाचती हुई विज्ञान-तरगोके साथ 
आलय समुद्र सदा क्रियापरायण रहता है ।” 

अर्थात्‌ भीतरी ज्ञेय पदार्थ (+-अ्रभौतिक विज्ञान) पदार्थ हैँ, वही 
बाहरकी तरह दिखलाई पडता है । स्कघ, प्रत्यय (+>हेतु ), श्रणु, भौतिक 
तत्त्व, सभी विज्ञान मात्र है। यह श्रालयविज्ञान भी प्रतीत्य-समुत्पन्न 
(विच्छिन्न प्रवाहके तौरपर उत्पन्न), क्षण-क्षण परिवत्तंनशील है। 
क्षणिकताके कारण उसे हर वक्‍त नया रूप धारण करते रहना पडता हैं, 
जिसके ही कारण यह जगत्‌-वैचिच्य हूँ । 

सर्वास्तिवादका वही सिद्धान्त है, जिसे हम बुद्धके दर्जनमें बतला आये 
है, वह वाह्य रूप, भ्रान्तरिक विज्ञान दोनोकी प्रतीत्य-समुत्पन्न सत्ताको 
स्वीकार करता है । 

सौन्नान्तिक भ्रपनेको बुद्धके सूत्रान्तो (सूत्रो या उपदेशो) का अनुयायी 
बतलाते है । वह वाह्म विज्ञानवादसे उलटे वाह्यार्थवादी हें भ्र्थात्‌ क्षणिक 
रूप ही मौलिक तत्त्व है । 


* देखो “द्दनदिग्व्धान, पृष्ठ ७०७४-३७. लंकावतारसून्र ५६ 
) वही 


है 
पंचम अध्याय 
बोठहु दर्शनका चरम (वकास (६०० हुं०) 


असंग (३४० ३०) 

भारतीय दर्शनकों अपने अन्तिम विकासपर पहुँचानेके लिए पहिला 
जवर्दस्त प्रयत्त असग और वसुवधु दो पेशावरी पठान भाइयोने किया | 
बडे भाई असंगने योगाचार भूमि, उत्तरतन्त्र' जैसे ग्रन्थोकों लिखकर 
विज्ञानवादका समर्थन किया । छोटे भाई वसुवब्॒की प्रतिभा और भी वहु- 
मुखी थी। उन्होने एक ओर वेभाषिक-सम्मत तथा बुद्धके दर्शनसे बहु 
सम्मत अपने सर्वोत्कृप्ट ग्रथ अभिवर्मकोप_तथा उसपर एक बड़ा भाष्य 
लिखा; दूसरी शोर विज्ञानवादके सवंधमे विज्ञप्तिमात्रतासिद्धिक्री.विशिक्रा 
(बीस कारिकाये) और त्रिशिका (तीस कारिकायें) लिख अपने वड़ें 
भाईके कामको और सुव्यवस्थित रूपमे दार्णनिकोंके सामने पेश किया । 
तीसरा काम उनका सबसे महत्त्वपूर्ण था दादविधान नामक न्याय-ग्रथको 
लिख, भारतीय न्यायज्ञास्त्रको नागार्जुनकी पैनी दृष्टिसे मिली प्रेरणाको 
ओर नियमवद्ध करना, और सबसे वडी वात थी “भारतीय मध्ययुगीन 
न्यायके पिता” दिग्नाग जैसे शिष्यको पढाकर अब तकके किये गये प्रयत्नको 
एक बड़े प्रवाहके रूपमे ले जानेके लिए तैयार करना | 

वौद्धोंके विज्ञानवाद---क्षणिक विज्ञानवाद--के शकराचार्य और उनके 
दादा गुरु गौडपाद कितने ऋणी हू, यह हम वतलानेवाले है । वस्तुत गौड- 


* ये दोनों ग्रंथ चीनी और तिव्वती अ्ननुवादके रूपमें पहिले भी मोजूद 
थे, किन्तु उनके संस्कृत मूल मुझे तिव्वतमें मिले, उनकी फोटो और लिखित 
प्रतियाँ भारत आ चुकी है ।' अभिधर्मकोशको श्रपनी वृत्तिके साय में पहिले 
संपादित कर चुका हूँ। 


असग | चरम विकास ९३ 


पादकी साडूक्य-कारिका “अलात जान्ति प्रकरण” प्रच्छन्न नही प्रकट त्पसे 
एक वौद्ध विज्ञानवादी ग्रथ है। बौद्ध विज्ञानवाद और अ्सगका एक दूसरे- 
के साथ कितना सवध है, यह इसीसे मालूम हो सकता है, कि विज्ञानवाद झपने 
नामकी अ्रपेक्षा “योगाचार दर्णन के नामसे ज्यादा प्रसिद्ध है, और योगा- 
चार गब्द असगके सबसे बड़े ग्रथ “योगाचार-भूमि'से लिया गया हैं । 
९-जी वनो 

असगका जन्म पेजावरके एक ब्राह्मण (पठान) कूलमे हुआ था। 
उनके छोटे भाई वसुवधु बौद्ध जगत्‌के प्रमुख दार्शनिकोमे थे। वसुवधुके 
कितने ही मौलिक ग्रथ कालकवलित हो गये । उनका अ्रभिधर्मकोन बहुत 
प्रौढ ग्रथ हैं, मगर वह सर्वास्तिवाद दर्शनका एक सुश्खलित विवेचन मात्र 
है, इसलिए हमने उसके वारेमे विशेष नही लिखा । वसुबधुने अभिवर्मकोम- 
पर विस्तृत भाष्य लिखा है, जो सौभाग्यसे तिव्वतकी यात्राओमे मुझे सस्कृतमें 
मिल गया, और प्रकाशित होनेकी प्रतीक्षा्में फोटो सपमें पडा हैँ | अपने 
बडे भाई अ्रसगके विज्ञानवादपर “विज्ञप्तिमात्रता सिद्धि” नामके “विभिका 
ओर “त्रिशिका” नामसे वीस और तीस कारिकावाले दो प्रकरण भी मिल- 
कर प्रकाशित हो चुके हें। वसुबधु “मध्यकालीन न्याय-शास्त्र”के पिता 
दिग्नागके गूरु थे, भर उन्होने स्वयं भी “वादविधान' नामसे न्‍्यायपर एक 
ग्रथ लिखा था, किन्तु शिष्यकी प्रतिभाके सामने गुरुकी कृतियाँ ढेंक गई। 
उसुवधु समुद्रगुप्तके पुत्र चद्रगुप्त (विक्रमाव्त्यिके) श्रध्यापक रह चुके थे, 
और इस प्रकार वह ईसवी चौथी घताव्दीके उत्तराधमे मौजूद थे।* 

असगकी जीवनीके बारेमे हम इससे अधिक नही जानते कि वह योगा- 
चार दर्शनके प्रथम आचार्य थे, कई ग्रथोंके लेखक, वसुबधुके बडे भाई शौर 
पेशावरके रहनेवाले थे। वह ३५०मे जरूर मौजूद रहे होगे। यह समय 
नागार्जुनसे पीने दो सदी पीछे पडता है। नागार्जुनके ग्रथ भारतीय न्याय- 
शास्त्रके प्राचीनतम ग्रंथ हुं--जहाँ तक अभी हमारा ज्ञान जाता है--लेकिन, 


देखो सेरी “वादन्याय और “अभिषर्मकोश' की भूमिकाएँ। 


श्ड बौद्ध दर्शन ।. [| श्रध्याय ४ 


नागार्जुनको अश्रसंग-वसुवधुसे मिलनेवाली कडी उसी तरह हमें मालूम नही 
है, जिस तरह यूनानी दर्शनके कितने ही वादोको भारतीय दह्ंनो तक सीधे 
पहुँचनेवाली कडियाँ अभी उपलब्ध नही हुई हे। श्रसगको वादशास्त्र (-- 
न्याय )का काफी परिचय था, यह हमे “योगाचार-भूमि”से पता लगता है। 


२-असंगके ग्रंथ 
महायानोत्तर तंत्र, सृत्नालकार, योगाचार-भूमि-वस्तुसग्रहणी, वोधि- 
सत्त्व-पिटकावबाद ये पाँच ग्रय श्रभी तक हमे असगकी दाशंनिक कृतियोमे 
मालूम हे, इनमे पिछले दोनोका पता तो “योगाचार-भूमि”से ही लगा है। 
पहिले तीनो ग्रथोके तिब्वती या चौनी अनुवादोका पहिलेसे भी पता था। 
योगाचार-भूमि--अ्रसगका यह विज्ञाल ग्रथ निम्न सत्रह भूमियोमे 
विभकत है--- 


१. , .विज्ञान भूमि १० श्रुतमयी भूमि 
२. मन भूमि ११. चिन्तामयी भूमि 
३. सवितर्क-सविचारा भूमि १२. भावनामयी भूमि 
४. अवितर्क-विचारमात्रा भूमि. १३. श्रावक भूमि' 

५ शअ्रवितर्क-अविचारा भूमि १४ प्रत्येकवुद्ध भूमि 
६. समाहिता भूमि १५ वोधिसत्त्व भूमि 
७. असमाहिता भूमि १६. सोपधिका भूमि 
८ सचित्तका भूमि १७. निरुषधिका भूमि 
६ अचित्तका भूमि 


' आ्रावक-भूमि श्रौर बोधिसत्त्व-भूमि तिव्यतमें मिली “योगाचारभूमि 
की तालयन्न पोथी (दसवीं सदी) में नहीं हे । बोधिसत्त्वभूसिको जो० उ० 
वोगीहार। (जापान १६३० ) प्रकाशित कर चुके हे। अलग भी सिल चुकी है। 

१८योगाचारभूमि में आ्राचार्यने किन-किन विषयोंपर विस्तृत विवे- 
चन किया है! यह निम्त विंषयसूचों से मालूस हो जायेगा:-- 


असंण ॥ 


भूमि १ 
$ १. (पाँच इन्द्रियोंके) विज्ञानोंकी 
भूमियाँ ' 
९ २. पाँच दर्द्रियोके विज्ञाब (++ 
क्ञात 
१. आँखका विज्ञान 

(१) विज्ञानोंके स्वभाव 

(२) उनके श्राश्य (सहसू, 
समनन्‍्तर, दीज ) 

(३) उनके श्रालंबन ((07- 
6०५७) वर्ण, संस्थान, 
विज्ञप्ति (++क्रिया) 

(४) उनके सहाय (+-सह- 
योगी ) 


(४) कर्से 

(क) अपने विषयके आलं- 
बनकी क्रिया (८८ 
विज्ञप्ति) 

(ख्र) अपने स्वरूप (८++ 

- स्वलक्षण )की वि- 

ज्ञप्ति 

(ग) वर्तेशमान कालकी 

विज्नप्ति 

(घ) एक क्षणकी विज्ञप्ति 

(ड) मनवाले विज्ञानकी 
अनुवृत्ति (+-पीछे 


अरस विकास 


धर 
आना) 
(च) भलाई बुराईकी 
श्रनुवृत्ति 
२. कानका विज्ञान (स्वभाव 
आदिके साथ 
३. झ्लाणका चिज्ञान (५) 


४. जिद्धाका विज्ञान (५) 
४. काया (जन्‍त्ववर इन्द्रिय)का 
विज्ञान (स्वभाव आ्रादिके साथ ) 
6 ३. पाँचों विज्ञानोंका उत्पन्न होना 
6 ४. पाँचों विज्ञानोंके साथ संबद्ध 
चित्त 
6 ५. पाँचों विज्ञानोके सहाय श्रादि- 
की (एक काफ्लिवाला' आदि. 
होनेकी उपमा। 
[ ब 
भाम २ 
सनकी भूमि 
6 १. मनके स्वभाव शादि 
१. मनका स्वभाव 
ए२. सनका आश्रय 
हे. सनका आलंदन (>-विपय) 
४. सतका सहाय (++सहयोगी ) 
५. सनके विद्येप कर्म 
(१) आलंबन विज्ञप्ति 
(२) विश्येद कर्म 
(क) दविषयकी विकल्पना 


६६ 
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(ख) उपनिध्यान 

(ग) मभत्त होना 

(ध) उन्मत्त होना 

(ड) सोना 

(च) जागना 

(छ) मृच्छित होना 

(ज) मूच्छीसि उठना 

(रा) कायिक, वाचिक 
काम कराना 

(ञ्व) विरक्‍त होना 

(८) विरागका हटना 

(5) भली श्रवस्थाकी 
जड़का कठना 

(ड) भली श्रवस्थाकी 
जड़का जुड़ना 


२. मनका दारीरसे च्यति और 


उत्पत्ति 
(१) घरीरसे च्युति (-- 


छूटना, मृत््य) 


(२) एक शरीरसे दूसरे 


शरीरके बीचकी अ्रव- 
स्थाका सुक्ष्मकायिक 


सन (८-अन्तराभव ) 


३. दूसरे दारीरमें उत्पत्ति 


(१) उत्पत्तिवाले स्थानमें 


जानेकी अभिलाषा 


[ श्रष्पाय ५ 


(२) गर्म प्रवेश करना 


(क) गर्भाधानमें सहायक 

(ख) गर्भाधानमें बाधक 

(») योलिका दोष 

(०) बीजका दोष 

(०) पुरबिले कर्मका दोष 

(ग) अन्तराभवकी दृष्टि- 
में परिवर्तन 

(घ) पापी और पुण्यात्मा- 
के जन्मकुल 

(ड) गर्भाशयमें श्रालय- 
विज्ञान (-प्रवाह) 
जुड़नेका ढंग 

(च) गर्भकी भिन्न-भिन्न 
श्रवस्थाएँ 

(2) कलल-अवस्था 

(0०) अ्रबृद-अवस्था 

(८) पेझ्ली + 

(95) घन +# 

(८) प्रशाख ,, 

(£) केश - रोम - नखकी 
अवस्था 

(2) इन्द्रियोंका प्रकट- 
होना 

(7) स्त्री - पुरुष - लिंग 
प्रकट होना 
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' (छ) शरीरमें विकार (2) हिसालयका प्रादुर्भार 
होना (0) अ्रनबतप्तसर (+् 
(2) रममें विकार सानसरोबर) ,, 
(०) चमडेसें विकार (7) सुमेटके पाइर्दों ,, 
(८) अंग्रमें बिकार 6 ४. सत्त्वोका प्रा्टर्भाव 
(ज) गर्भके स्त्री या पुएष. १. प्रथम कल्पके सत्य (स+ 
। . होनेकी पहिंचान मानव) 
(३) गर्भसे निकलना (१) उनके श्राहार 
(४) शिशु-पोषण (२) भनके विकारसे श्राहार- 
6 ३. जगत्का संहार और प्रादुर्भाव क्लास 
१. संहार (+तंवर्तत)का क्रम (३) राजाका पहिला चुनाव 
(१) वेवताओोंकी श्रायु २. ग्रह नक्षत्र आदिका प्रादुर्भाव 
(२१) कल्पका परिमाण (१) सत्त्वोंके प्रकाशका लोप; 
२ प्रादर्भाव (+>विवर्तत ) सूर्य, चन्ढ्र, नक्षत्र 
(१) भिन्न-भिन्न लोकोंका श्रादिका प्रादुर्भाव 
प्रादुर्भाव (२) चन्रमा शरीर सूर्यकी 
(क) ब्रह्मलोक झादिका गतियाँ 
प्रादुर्भाव (३) ऋतुओमें परिवतंन 
(ख) पृथिवीका प्रादर्भाव (४) चन्द्रमाका घटना बढ़ना 
(9) सुसेश श्रादि ,, 6 ५४. हज्ञार चूड़ावाला लोक 
(7) नरक डे (7,०८४ (7ए27४४८) 
(८) द्वीपो कर (बुद्धका क्षेत्र ) 
(0) नागलोक 6 ६. रूप (>्|जट तत्त्व) 
(०) बक्षत्ोक. ,+ १. रूपफका बीज (ह॑मृलरूप) 


(£) वैश्ववण आदि चारो. २: महाभूत 
महाराजोंका प्रादृर्भाव ३- परमाणु (+>श्रवयव ) 


द श्द 


४. द्रव्य चौदह 


भ, भृतोंका साथ या अलग रहना 


'९७ चित्त 
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(घ) रसके भेद 
(ड) स्पर्श ,, 
(च) धर्म ,, 


'0 ८. चित्त-संबंधी (--चेतस) तत्व. 0 ११. नव वस्तुवाले बुद्ध-वचन 


(विज्ञानकी उत्पत्ति) 
१. चेत्स मनस्कार आदि 
(१) उनके स्वभाव 
(२) उनके कर्म 
'0 ६. तीन काल 
(जन्म, जरा श्रादि) 
'0 १०, छ प्रकारके विज्ञान 
१. विज्ञानोके चार प्रत्यय 
(१) प्रत्यय 
(२) भत्ययोंके भेद 
« २. श्रायतनोंके छू भेद 
(१) इच्धियोके भेद 
(क) चक्षुके भेद 
(ख) श्रोत्न ,। 
(ग) शअल्राण ,, 
(घ) जिल्ला ,+ 
(ड) काया ,, 
(च) मन. ,; 
(२) झलंबनोंके छ भेद 
(क) रूपके भेद 
(ख) शब्द ,; 
(ग) गनध ) 


भूमि ३, ४, १ 
(सबितर्क - सविचारा भूमि, 
अ्रवितर्क - विचारसात्रा भूमि, 
अवितर्क-अविचारा भूमि) 
(सवितरक-सबविचारा भूमि) 

$ १. धातुकी भपन्मप्तिसे 
१. धातुके प्रज्ञापन द्वारा 
(१) काम (्स्थूल) धातु 
(“लोक ) 
(२) रूप घातु 
(३) आररूप्य धातु 
२. परिमाणके प्रज्ञापन द्वारा 
(१) शरीरका परिमाण 
(२) आआयुका परिमाण 
३. भोगके भ्रज्ञापन हारा 
(१) दुःखभोग 
(क) नरक 
(») सहानरक (श्राठ ) 
(०) छोटे (--सासन्‍्त) 
नरक (चार) 
(८) ठंडे नरक (श्राठ) 
(0) प्रत्येक नरक 


असंग ] चरम विकास 





(ख) ततियेंक्योनि 

(ग) प्रेतयोनि 

(घ) भनुष्ययोनि 

(ड) देवयोनि 

(२) सुल-भोग 

(क) नरक-पोनिमें 

(ख) तियंकू (सूपशु- 
पक्षी) योनिमें 

(ग) सनृष्य-योनिसें 


६६ 


(३) हेतु-भत्ययके भेद 
(क) ढ्वेठके भेद 
(ख) प्रत्ययके भेद 
(ग) फलके भेद 

(७) हेतु-प्रत्यय-फलब्यवस्या 
(क) हेतु-प्रज्ञापन 
(ख) प्रत्यय-प्रश्मापन 
(ये) फल-प्रज्ञापन 
(घ) हेंदु-च्यवस्था 


(चक्रवर्ती बनकर) 0 २. लक्षण-प्रक्नप्तिसे 


(घ) देव-पोतिमें 
(9) स्वगेंमें इस्ध और 
देवपुर, उत्तरव्कुरु 
आर असुर 
(०) रूपलोकके देवता 
(८) भ्ररूपलोकके देवता 
(३) दुःख सुख चिशेष 
(४) शाहारभोग 
(५) परिभोग 
४. उपपतक्ति (+>जन्स ) के प्रश्ञापन 
द्वारा 
५. झात्मभाव 
६. हेतु और फलकी श्रवस्था 
(१) हेतु और फल (कार्य ) 
के लक्षण 
(२) हेंठु-प्रत्ययफे अधिष्ठान 


१, दारीर आदि 


(१) शरीर 

(२) अऋलंदन (+“विपय) 
(३) आकार 

(४) समुत्यान 

(५) भर्भेद 

(६) घिनिश्चय 

(७) भवृत्ति 


२. वित्तक-विचार गतिके भेदसे 


(१) नारकोंकी गति 
(२) प्रेत और ति्कोंकी 
गत्ति 
(३) देवॉकी गति 
(क) कामलोकके देव 
(ख) प्रयमब्यायनकी भूमि 
बाले देच 


१०० बौद्ध दर्शन 


0 ३. योनिशोसनस्कारकी प्रज्ञप्तिसे 
१. अधिष्ठान 
२. चस्तु 
३. एपणा 
४. परिसोग 
ए५ प्रतिपत्ति 


[ अ्रष्याय ५ 


(१३ )नास्तिकवाद 
कम्बल] 
(१४) अग्नवाद (ब्राह्मण) 
(१५) शुद्धिवाद (५) 
(१६) ज्योतिषद्वकुन (++कौ- 
तुक-मंगल ) वाद 


(केश- 


0 ४. अयोनिशोमनस्कार अ्ज्ञप्तिसि $ ५- संक्लेश-प्रन्ञप्तिसे 


१. दूसरोंके बाद (>"समत्त) 
(१) सहाद (सांड्य) 
(२) अनभिव्यक्िति-वचाद 
(सांख्य और व्याकरण ) 
(३) द्रव्यसदाद (सर्वास्ति- 
बादी ) 
(४) श्रात्मवाद (उपनिषद्‌ ) 
(५) शाश्वतवाद (कात्यायन) 
(६) पूवक्षत हेठुवाद (जैन) 
(७) ईववरादि-कर्त्तावाद 
(नैयायिक ) 
(८) हिसाघर्मवाद (याज्ञिक 
ओऔर सीमांसक ) 
( ६ ) अन्तानन्तिकवाद 
(१०) अ्मराविक्षेपवाद ( बेल- 
ट्विपुत्त) 
(११) अहेतुकवाद (गोज्याल) 
(१२) उच्छेदवाद. (लोका- 
यत्त ) 


१. क्लेश (+-चित्तके मल) 
(१) बलेशोके स्वभाव 
(२) क्लेशोके भेद 
(३) क्लेशोंके हेठु 
(४) क्लेशोकी श्रवस्था 
(५) क्लेशोके मुख 
(६) क्लेश्ॉंकी अतिदशयता 
(७) क्लेशोंके विपर्यास 
(८) बलेशोंके पर्याय 
(६) क्लेशोंके श्रादीनव 

२. कर्से 

३. जन्म 
(१) कर्मोंके भेद 
(२) कर्मोंकी श्रवृत्ति 


$ ६. प्रैतीत्यसमुत्पाद 


भमि ६ 
(समाहिता भूप्ति) 


९ १. ध्यान 


१. नाम-गिनाई 


अंग | 


(१) ध्यान 
(२) चिसोक्ष 
(३) समाधि 
(४) समापत्ति 
२, व्यवस्थान 
( २. विमोक्ष 
6 ३. समाधि 
6 ४. समापत्ति 
भूमि ७ 
(श्रसमाहिता भूमि) 
भूमि ८, & 
श्रचित्तका भूसि 
भूसि १० 
सचित्तका भूति 
(श्ुतसयी भूमि) 
पाँच विद्याए- 
( १. श्रध्यात्मविद्या 
१. वस्तुप्रश्नप्ति 
(१) सूत्र वस्तु 
(२) दिनय वस्तु 
(३) भातुका वस्तु 
२. संज्ञाभेद प्रश्नप्ति 
(१) पद 
(२) श्रान्ति 
(३) प्रपच 
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(४) स्थिति 
(५) तदर्तद 
(६) शुभ 
(७) वर 
(८) प्रदान 
(६) प्रकृति 
(१०) युक्ति 
(११) सकेत 
(१२) अश्रभिसमय 
३. बुद्ध-शासनके श्रर्थमें प्रश्नप्ति 
४. बुद्ध-वचनके ज्षेयोंका श्रधिष्ठान 
6 २. चिकित्सा विद्या 
6 ३. हेतु (>-वाद) विद्या 
१. बाद 
(१) वाद 
(२) प्रतिवाद 
(३) घिवाद 
(४) श्रपवाद 
(५) अनुवाद 
(६) श्रववाद 
२. वादके अधिकरण 
३. बादके अश्रधिष्ठान (दस) 
(१) दो प्रकारफे साध्य 
(२) शआाठ5 प्रकारके साधन 
(क) प्रतिनज्ञा 
(ख) हेंठ 
793 
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(ग) उदाहरण 

(घ) सारूप्य 

(9) लिगमें सादुइय 

(9) स्वभावमें सादृध्य 

(८) कर्मसें सादृश्य 

(0) धर्म सादृइय 

(४) हेतुफल (->कार्ये- 
कारण) में सादृश्य 

(ड) वेरूप्य 

(च) प्रत्यक्ष 

(9) श्र-परोक्ष 

(०) श्रनभ्यूहित अन- 
श्यूह्य 

(८) श्र-भ्रान्त 


(अआन्तियाँ--संज्ञा, संख्या, संस्थान, 


वर्ण,कर्म, चित्त दृष्टिसे 
संबंध रखनेवाली ) 


(प्रत्यक्षेके भेद--इन्द्रिय - प्रत्यक्ष, 


सन-प्रत्यक्ष, लोक- 
प्रत्यक्ष, शुद्ध (८८ 
योगि) - प्रत्यक्ष 

(छ) प्रनुमान 

(०) लिगसे 

(7) स्वभावसे 

(८) कमंसे 

(0) घमममसे 


[ श्रष्याय ५ 


(८) हेतु-फल (--कार्य- 
कारण) से 
(ज) श्राप्तागम (--शब्द) 
४. वादके अलंकार 
(१) अपने श्रौर पराये वाद 
की अभिज्ञता 
(२) बाकू-कर्म सम्पन्नता 
(ज>भाषण-पदुता ) 
(क) श्रग्राम्य भाषण 
(ख्) लघु (++मित) - 
भाषण 
(ग) श्रोजस्वी भाषण 
(घ) पुर्वापरसंबद्ध भाषण 
(ड) अच्छे श्रथोवाला 
भाषण 
(३) विशारद होना 
(४) स्थिरता 
(५) दाक्षिण्य (--उदारता ) 
५. बादका निग्नह 
(१) कथात्याग 
(२) कथामाद 
(३) कथादोष 
(क) बुरा वचन 
(ख) संरब्ध (--कुषित) 
वचन 
(ग) श्र-गसक वचन 


श्रसंग | 


(ध) श्र-मिति वचन 
(ड) अ्रनथथे-पुवदत वचन 
(च) अकाल वचन 
(छ) श्र-स्थिर वचन 
(ज) श्र-दीप्त वचन 
(भा) श्र-प्रवद्ध वचन 
६ वाद-निःसरण 
(१) गुणदोए-परीक्षा 
(२) परिषत्‌-परीक्षर 
(३) कौशल्य (+नैपुण्य)- 
परीक्षा 
७, वादों उपकारक वाततें 
6 ४. दाव्द-विद्या 
१. घर्म-प्रश्षप्ति 
२. भ्रथं-प्रज्ञप्ति 
३. पुद्गल-प्रश्नप्ति 
४. काल-प्रत्गनप्ति 
५. संख्या-प्रश्ञप्ति 
६. श्रधिकरण-प्रहृप्ति 
0 ५. शिल्प-कमेंस्थान विद्या 


मूमि ११ 
(चिन्तामयी भूमि) 
$ १. स्वभावशुद्धि 
ह ९. झेयों (--प्रमेयो)का संचय 
१ सद्‌ (वस्तु) 
(१) स्वलक्षण सत्‌ 
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१०३- 


(२) सामान्यलक्षण सत्‌ 
(३) सफेतलक्षण सत्‌ 
(४) हेठुलक्षण सत्‌ 
(५) फल (5>कार्य)-लक्षणः 
संत्त्‌ 
२: असद्‌ (चस्तु) 
(१) श्रनुत्पन्न अ्रस्त्‌ 
(२) निरुद्ध शसत्‌ 
(३) प््योन्य असत्‌ 
(४) परमार्य श्रसत्‌ 
३. श्रस्तित्व 
४. नास्तित्व 
6 ३. घर्मोंका सचय 
१- सूत्रार्थोका संचय 
२- गायायोंका संचय 
(यहाँ पिठकोंकी सेकड़ो गाया-- 
आोका संग्रह है ) 
भूमि १२ 
(भावनासयी भूमि) 
९ १. स्थानत्तः संग्रह 
१. भावनाके पद 
२- भावना-उपनिपत्‌ 
३- योग-भावना 
४. भावना-फल 
6 २. पंगतः संग्रह 
१. अभिनिदुत्ति-संपद्‌ 
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२- सद्धम श्रवण-संपद्‌ भमि 
(१) ठीक उपदेश करना हे ईद 


घि-सहिता भूपति) 
(२) ठीक सुनना पा गेंसे 
'(३) निर्वाण-प्रमुखता १ कक 2४233. पायल 
(४) चित्त-मुबितकों परिपक्ध _ हु 

अेलाम वाल २. उपश्ञम-प्रज्ञप्ति ' 

बनानेवाली प्रज्ञाका परि- ध 

लक ३. उपधि-प्रज्ञप्ति 


(१) प्रश्नप्ति उपधि 


(५) प्रतिपक्ष भावना (२) परियग्रह उपधि 


भूमि १३ (३) स्थिति प्रज्ञप्ति 
(श्रावक भूमि) (४) प्रवृत्ति प्रज्ञप्ति ्र 
(५) श्रन्तराय भ्रज्ञप्ति 
भूमि १४ (६) दुःख प्रज्ञप्ति 
(प्रत्येकबुद्ध भूमि) (७) रति भ्रज्ञप्ति 
6 १: गोत्र है (८) श्रन्य प्रन्नप्ति 
१. मन्द-रजवाला गोत्र 
२. सन्द-करुणावाला गोत्र भूमि १७ 
३. सध्य-इन्द्रियवाला गोत्र (उपाधि-रहिता भूमि ) 
"6 २. सार्ग १. भूमि-प्रश्प्तिसे 


२. निर्वृत्ि-प्न्ञप्तिसे 


'6 ३. समुदागस न 
(१) व्यूपश्ममा निवृति 


१. गेंडेकी सीग जेसा अकेला 


विहरनेवाला (२) श्रव्याबाध-नि्वृत्ति 
- २. जमातके साथ विहरनेवाला डे निवृति-पर्यायविज्ञप्तिसे 
6४. चार “योगाचार भूमि” (संस्कृत) 


को महामहोपाध्याय विधु- 
भूमि १४ झेखर भट्टाचार्य सम्पादित कर 
(बोघिसत्व भूमि) रहे है । 
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शर्ट 


३-दाशनिक विचार 


असग क्षणिक विज्ञानवादी थे। यह विज्ञानवाद असमके पहिले भी 
“लकावतार सूत्र”, “सघिनिर्मोचन सूत्र” जैसे महायान सूत्रोमे मौजूद था। 
इन सूत्रोको बुद्धवचन कहा जाता है, मगर अधिकाण महायान-सृत्रोको 
भाँति यह बुद्धके नामपर बने पीछेंके सूत्र हे, लकावतार सूत्रका, बुद्धने 
दक्षिणमें लका (+>सीलोन) द्वीपके पर्वत (समन्तकूट? )पर उपदेश 
दिया था। वस्तुत उसे दक्षिण न ले जा उत्तरमे गधारकी पर्वतावलीमे 
ले जाना श्रधिक युक्तियुक्त है। वीद्धोका विज्ञानवाद बुद्धके “सब्य अनिच्च” 
(सब अनित्य हैँ) या क्षणिकवादका अफूलातूँके (स्थिर) विज्ञान- 
वादके साथ मिश्रण मात्र है, और यह मिश्रण उसी गधारमें किया गया, 
जहाँ यूनानियोकी कलाके मिश्रण द्वारा गधार मूत्तिकलाने अवतार लिया। 
विज्ञानवान विज्ञानको ही परमार्थतत्त्व मानता है, यह बतला आये है, श्रौर 
यह भी कि वह पाँच इन्द्रियोके पाँच विज्ञानों तथा छठे मन-विज्ञानके अभ्रति- 
रिक्त एक सातवें श्रालयविज्ञानकों मानता हैं। यही श्राल्ययविज्ञान वह 
तरपरित समुद्र है, जिससे तरगोकी भाँति विद्वकी सारी जठ-चेतन वस्चुए 
प्रकट श्रौर विलीन होतो रहती है । 

यहाँ हम श्रसगके दार्णनिक विचारोको उनकी योगाचार-भूमिके श्राधार 
पर देते हैं । स्मरण रहे “योगचार-भूमि” कोई सुसवद्ध दार्शनिक प्रथ 
नही हे, वह वुद्धोषके “विसुद्धिमर्ग” (5--विशुद्धिमार्ग )की भाँति ज्यादा- 
तरबौद्ध सदाचार, योग तथा धर्मतत्वका विस्तृत विवेचन है। असगने अपने 
इस तरुण समकालीनकी भाँति बुद्धकी किसी एक गाथाकों आधार बनाकर 
अपने ग्रथको नही लिखा है। “गाथार्थ-अविचय में जरूर १७८ गायाए-- 
हीनयान महायान दोनो पिटकोकी--एकनित कर द॑। है । बुद्धघोपकी सौँतति 
असगने भी सूत्रोकी भाषा-शैलोका इतना अधिक अनुकरण किया है, कि 


) योगचारभूमसि (शुत्मपीभूसि १०) 


प 
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बाज वक्‍त भ्रम होने लगता हैं कि, हम अभिसस्कृत सस्क्ृतके कालमे न 
हो पिटक-कालकी किसी पुस्तकको सस्कृत-शव्दान्तरके रुपमें पढ रहे हे । 
बुद्धघोष अपने ग्रथकों पालीमें लिख रहे थे, जिसे वसुबधु-कालिदास- 
कालीन सस्क्ृतकी भाँति सस्क्ृत वननेका अभी मौका नही मिला था, 
इसलिए वुद्धघोष पालिकी भाषा-शैलीका श्रनुकरण करनेके लिए मजबूर 
थे; मगर असगको एसी कोई मजबूरी न थी; न वह अपनी कतिको बुद्धके 
नामसे प्रकट करनेके लिए ही इच्छुक थे । फिर, उन्होने क्यो ऐसी शैलीको 
स्वीकार किया, जिसमें किसी बातको सक्षेपर्मे कहा ही नही जा सकता ? 
सभव हैं, सत्नोकी शैलीसे परिचित अपने पाठकीके लिए आ्रासान करनेके 
ख्यालसे उन्होने ऐसा किया हो । 

हम यहाँ “योगाचार भूमि”का पूरा सक्षेप नही देना चाहते, इसलिए 
उसमे आये असगके ज्ञेय. (->प्रमेय), विज्ञानवाद, प्रतीत्यसमुत्पाद हेतु 
(>-वाद) विद्या, परवाद-खडन और द्रव्य-परमाणु-सवधी विचारोको देने 
ही पर सन्‍्तोष करते हे । 


(९) ज्ञेय (--प्रमेय) विषय 

शेय' कहते हे परीक्षणीय पदार्थकों । ये चार प्रकारके होते हे, सत्‌ 
या भाव रूप, दूसरा असत्‌ या भ्रभाव रूप---अस्तित्व भ्ौर नास्तित्व। 

(क) सत्‌--यह पाँच प्रकारका होता है, (१) स्वलक्षण (--अपने 
स्वरूपमें) सत्‌; (२) सामान्यलक्षण (>>जाति आदिके रूपमे) सत्‌, 
(३) संकेतलक्षण (>-सकेत किये रूपमे) सतू, (४) हेतु लक्षण (४ 
इष्ट-अनिष्ट आदिके हेतुके रूपमे )सत्‌; (५) फल लक्षण (+--परिंणामके 
रूपमें) सत्‌ । 

(ख) असत्‌ू--यह भी पाँच प्रकारका हैं। (१) अनुत्तन्न (चच्जो 
पदार्थ उत्पन्न नही हुआ, अतएवं) असत्‌, (२) निरुद्ध (--जो उत्पन्न 


* योगाचारभूमि' (चिन्तासवी भूमि ११) 
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हो कर निरुद्ध या नप्ट हो गया, अतएवं) असत्‌; (३) अन्योस्य (८- 
गाय घोडा नही घोड़ा गाय नही, इस तरह एक दूमरेंके रुपमे) असत्‌ , 
(४) परमाथ (+-मूलमें जानेपर) असत्‌; और (५) (वश्या-पुत्रकी 
भाँति) श्रत्यन्त असत्‌ । 

(ग) अस्तिस्व--यह भी पाँच प्रकारका होता है--(१) परि- 
निष्पन्नलक्षण--जो अस्तित्व कि परमार्थत है (जैसे कि असगके मतमे 
विज्ञान, भौतिकवादियोके मतमें मूल भौतिकतत्त्व), (२) परतत्र॒लक्षण 
अस्तित्व प्रतीत्यसमुत्पन्न (“अ्रमुकके होनेके बाद अमुक अ्रस्तित्वमे आता 
है”) ऋष्तित्वको कहते हे, (३) परिकल्पित्ततक्षण अस्तित्व है, मकेत 
((.०7ए८१४००) व जिसकों माना जाये, (४) विश्ेषलक्षण है 
काल, जन्म, मृत्यु आदिके सवधसे माना जानेवाला अस्तित्व, और (५) 
अ्रवक्‍्तव्यलक्षण अस्तित्व वह है, जिसे “हाँ” या “नही” में दो टूक नही 
कहा जा सके (जैसे वीद्ध दर्शनमें पुदूगल--+चेतनाकों स्कन्धोसे न अलग 
कहा जा सकता, न एक ही कसा जा सकता) | 

(घ) नास्तित्व--पह पाँच प्रकारका होता है--(१) परमार्थरुपेण 
नास्तित्व, (२) स्वतत्ररूपेण नास्तित्व, (३) सर्वेसर्वास्पसे नास्तित्व, 
(४) अविदोष रूपसे नास्तित्व और (५) अवकक्‍्तव्य सूपसे नास्तित्व | 

परमार्थत: सत्‌, अ्रसत्‌, अ्रस्तित्व या नास्तित्वको वतलानेके लिए 
असगने परमार्थ-गाथाके तामसे महायान-सूमोकी कितनी ही गाथाएँ उद्धृत 
की है। इनमें (१) वस्तुओके अपने भीतर किसी प्रकारके स्थिर 
तत्वकी सत्ताकों इन्कार करते हुए, उन्हें शून्य (>>सार-घुन्‍्य) कहा 
गया है, वाह्य और मानस तत्त्वोको सार-भून्‍्य कहते हुए उन्हे क्षणिक 
(ज्नक्षेण क्षण विनाज्षी) वबतलाया गया है, झौर यह भी कि (३) कोई 
(ईश्वर श्रादि) जनक और नाशक नही हूँ, वल्कि जगतीके सारे पदार्वे 
स्‍्वरस (+-स्वभावत ) भगुर हे । रूप (७८८), बेदना, सन्ता, 
सस्कार और. विज्ञान इन पाँच स्कन्‍्धोमे स्थिरताका भास सि्फ 
अममात्र है, वस्तुत वे फेन, बुलबुले, मृगभरीचिका, कदली-गर्भ तथा 

) 
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भसायाकी भांति निस्‍्सार हे ।/-- 

“ग्राध्यात्मिक (+-मानसजगत ) शून्य हैं, वाह्य भी शून्य है । 

ऐसा कोई (श्रात्मा) भी नही है, जो शून्यताको अनुभव करता ॥श 

अपना (कोई) आत्मा ही नही है, (यह भ्रात्माकी कह्पना) उलटी 
कल्पना है! यहाँ कोई सत्त्य या आत्मा नही है ये (सारे) धर्म (--पदार्थ) 
अपने ही अपने कारण हे ॥४॥ 

सारे सस्कार (+>उत्पन्न पदार्थ) क्षणिक हैं।. , ..॥५॥. . . . 

उसे कोई दूसरा नही जन्माता और न वह स्वय उत्पन्न होता है । 
प्रत्ययके होनेपर पदार्थ (--भाव) पुराने नही विल्कूल नये-नये जनमते ' 
है ॥८५॥ न दूसरा इसे नाद करता है, और न स्वय नष्ट होता हूँ । प्रत्यय 
(न्-पूर्वकारण) के होनेपर (ये पदार्थ) उत्पन्न होते हे। उत्पन्न हो 
स्वरस ही क्षणभगुर हैँ ॥६॥. .. रूप (+-भौतिकतत्त्व) फेनके पिंड 
समान हूँ, वेदना (स्कन्ध) वुदुद जैसी ॥१७॥ संज्ञा (मृग)-मरीचिका 
संदृशी है, संरक्तार कदली जैसे, और विज्ञानको माया-समान सूर्यवशज 
(ल|वुद्ध)ने बतलाया हैँ ॥१८॥? 


(२ ) विज्ञानवाद : 


क) आलयविज्ञान--वाह्म-आशभ्यन्तर, जड़-चेतन--जो कुछ 
जगत्‌ है, सब विज्ञानका परिणाम हूँ। विज्ञान-समप्टिको आलयविज्ञान, 
कहते है, इसीसे वी चि-तरगकी भाँति जगत्‌ तथा उसकी सारी वस्तुएँ उत्पन्न 
हुई हैं । इस विश्व-विज्ञान' या आलय-विज्ञानसे जैसे जड़-जगत्‌ उत्पन्न 
हुआ, उसी तरह, वेयक्ति-शिन (+-प्रवृत्ति विज्ञान)--पाँचो इन्द्रियोके 
विज्ञान श्ौर छा मन पैदा हुआ । 

खि) पाँच , इन्द्रिय-चिज्ञान--इन्द्रियोके आश्रयसे जो विज्ञान 
(+-चेतना) पैदा होता है, वह इन्द्रिय-विज्ञान हैं। अपने गाश्रयों चक्षु 


'योगाचार-भूमि, (चिन्तामवी भूमि ११) देखो, दहोँन०, पृष्ठ २४२ 
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(नत्श्रांख) आदि पाँचों इब्रियोके अनुसार, इन्द्रिय-बविज्ञान भी पाँच 
प्रकारके होते हे |-- 

(9) चह्ु-विज्ञान' (६) स्वभाव--चलक्षु (--आँख) के आश्रय 
(>सहारे)से जो विज्ञान प्राप्त होता है, वह चक्ष-विन्ान है। यह है 
चक्षु-विज्ञानका स्वभाव (--स्वर्प) | 

(8) आश्रय---चक्षु-विज्ञानके आश्रय तीन है चक्षु, जो कि साथ 
साथ अस्तित्वमे श्राता तथा बिलीन होता है, अतएव सहभू आश्रय है; मन 
जो इस विज्ञान (की सन्तति ) का वादमे आश्वय होता है, अतएवं समननन्‍्तर 
आश्रय हैं; रूप-इन्द्रिय, मन तथा सारे जगत्‌॒का वीज जिसमे मौजूद रहता 
है, वह सर्वव्ीजक श्राश्रय है आलय-विज्ञान | इन तीनो आश्रयोमें चक्षु 
रूप (+>भीतिक) होनेंसे रूपी श्राश्नय है, और वाकी असूपी । 

(॥) आलंबन या विपय हँ---वर्ण (--रग ), संस्थान (+-भ्राकृति ) 
ओर विज्ञप्ति (#नक्तिया) | (9) वर्ण हें---तील, पीत, लाल, सफेद 
छाया, धूप, प्रकाण, अन्वकार, मदर, धूम, रज, महिका और नम । (०) 
सस्थान हे--लम्बा, छोटा, वृत्त, परिमडल, अ्रणु, स्थल, सात, विसात, 
उन्नत और अवनत । (८) विज्ञप्ति है--लेना, फेकना सिकोटना, फैलाना, 
ठहरना, बैठना, लेटना, दौडना इत्यादि | 

(०) सहाय---चक्षु-विज्ञानके साथ पैदा होनेवाले एक ही आलवन- 
के चैतसिक धर्म हे । 

(ए) कसे--छे हे (१) स्वविषय-अवलवी, (२) स्वलक्षण, 
(३) वर्तमान काल, (४) एक क्षण, (५) शुद्ध (सलकूमल) 
श्रणुद्ध मनके विज्ञान कर्मके उत्थान, इन दो श्राकारोसे अनुवृत्ति, (६) 
इप्ट या अनिप्ट फलका ग्रहण । 

(>-८) श्रोत्र आदि विज्ञान--इसी तरह श्रोत्र, न्राण जिद्दा 
श्र काया (>>त्वगू) इच्द्रियोके इन्द्रिय-विज्ञान है । 


* योगाचार-भूसि (१) 
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(ग) सन-विज्ञान--यह छठा-विज्ञान हैं। इसके स्वभाव आदि 
है 

(9) स्वभाव--चित्त, मन और विज्ञान इसके स्वरूप (+-स्वभाव) 
है | सारें बीजो (>-मूल कारणो) वाला आश्रय स्वरुप आलब-विनान 
चित्त हैं, (२) मन सदा अविद्या, “में आत्मा हूँ” इस दृष्टि, 'अस्मिमान 
और तृष्णा (--शोपनहारकी तृष्णा) इन चार क्लेशो (--चित्तमलो) से 
युक्त रहता हैं । (३) विज्ञान जो आलवन (+--विपय ) क्रियामे उपस्थित 
होता हैं । 

(०) आश्रय---मन समनन्‍्तर-दश्राश्रय है, अर्थात्‌ चक्षु आदि इन्द्रियो- 
के विज्ञानोकी उत्पत्ति हो जानेके अश्रनन्तर वही इन विज्ञानोका आश्रय होता 
है, वीज-प्राश्रय तो वही सारे बीजोका रखनेवाला श्रालय-विज्ञान है । 

- (९) आलम्वन--मनका आलम्बन (>-विपय) पाँचों इन्द्रियोके 
पाँचो विज्ञान--जिन्हें धर्म भी कहा जाता है--हे ! 

(0) सहाय---मनके सहाय (साथी) बहुत है, जिनमेसे कुछ 
है--मनस्कार, स्पर्ण', वेदना, सभा, चेतना, स्मृति, प्रज्ञा, श्रद्धा, लज्जा, 
मिलेंज्जता, अलोभ, अद्वेष, अमोह, पराक्रम, उपेक्षा, श्रहिसा, राग, सन्देह, 
क्रोध, ईप्या, जठता, हिंसा आदि चैतसिक धर्म । 

(८) कस--पहिला हूँ अपने पराये विपयो सम्बन्धी क्रिया जो कि 
ऋमश छ आकारोमे प्रकट होती हैँ--- ( १) मनकी प्रथम क्रिया है, विषयके 
सामान्य स्वरूपकी विज्ञप्ति, (२) फिर उसके तीनो कालोकी विज्ञप्ति, 
(३) फिर क्षणोके क्रमकी विज्ञप्ति, (४) फिर प्रवृत्ति या अनुवृत्ति 
शुद्ध-अशुद्ध छर्म-कर्मोकी विज्ञप्ति, (५) फिर इष्ट-अनिप्ठ फलका 
ग्रहण; (६) दूसरे विज्ञान-समुदायोका उत्थापन | दूसरी तरहपर लेनेसे 
मनके विशेष (>-वैशेषिक) कर्म होते हूं---( १) विषयकी विकल्पना; 
(२) विपयका उपनिध्यान (+चिल्तन); (३) मदमें होना; (४) 


१(.07बवटॉ., 
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उन्मादमे होना, (५) निठामे जाना; (६) जागना, (७) मर्च्छा खाना; 
(८) मूर्च्छासि उठता, (६) कायिक-वाचिक कर्मोका करना, (१०) 
वैराग्य करना, (११) वैराग्य छोडना, (१२९) भलाईकी जडोकों काटना , 
(१३) भलाईकी जडोको जोडना, (१४) भरीर छोडना (>-च्यूति) 
और (१५) गरीरम आना (>-उत्पत्ति) । 

इन कर्मेमिंसे कुछके होनेके वारेमें असग कहते हे-. 

पुरविले कर्मसि अथवा जरीरधातुकी विपमता, भय, मर्म-स्थानमें 
चोट, और भूत-प्रेतके आवेशसे उन्‍्माद (+“पागलपन) होता है । 

शरीरकी दुर्बलता, परिश्रमकी थकावट, भोजनके भारीपन भादि 
कारणोसे निद्रा होती है । 

वात-पित्तके विगाड, अधिक पाखाना और खूनके निकलनेसे मूर्च्छा 
होती है । 


(सनको च्युति तथा उत्पत्ति) 


बौद्ध-दर्णन क्षण-क्षण परिवर्तनणील मनसे परे किसी भी नित्य 

जीवात्माको नहीं मानता। मरनेका मतलब है, एक गारीर-प्रवाह 
र-शरीर भी क्षण-क्षण परिवर्तनशील होनेसे वस्तु नही बल्कि प्रवाह हैं ) से 

एक मन-प्रवाह (+मन-सन्तति) का च्यूत होना । उसी तरह उत्पत्तिका 

मतलब है, एक मन-प्रवाहका दूसरे भरीर-प्रवाहमें उत्पन्न होना । 

(9) च्युति (+-मत्यु)--मृत्यु तीन कारणोसे होती हँ--श्रायुका 
खतम हो जाना, पृण्यका खतम हो जाना और भरीरकी विपम क्रिया बानी 
भोजनमे न मात्राका ख्याल, न पथ्यका रघाल, दवा सेवन वे करना, 
अकालचारी अन्नह्मचारी होना । 

भृत्युके वक्‍त परापियोके शरीरका हृदयसे ऊपरी भाग पहिले ठझा 
पड़ता है, और पृण्यात्माओोका निचला भाग, फिर सारा धरीर | 


* योगाचार-भूमि (मन-सृूभि १ ) 
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(अन्तरासव)--एक शरीरके, छोडने, दूसरे शरीरमें उत्पन्न होने 
तक जो बीचकी अवस्थामें मन (+-जीव) रहता है, इसीको श्रन्तराभव, 
गन्धर्व, मनोमय कहते हे । अ्रन्तराभवको जैसे गरीरमे उत्पन्न होना होता 
है, वैसी ही उसकी आकृति होती है । बह अपने रास्तेमे सप्ताह भर तक 
लगा सकता है । 

(9) उत्पत्ति (+नजन्म)--मरणकालमे मन अपने भले बुरे कर्मो- 
को साकार देखता, और वैसा ही प्रन्तराभवोय रूप धारण करता हैँ। 
मनके किसी शरीरमे उत्पन्न होनेके लिए तीन वातोकी जरूरत हँ--माता 
ऋतुमती हो, पिताका बीज मौजूद हो और गधे (--अश्रन्तराभव) 
उपस्थित हो, साथ ही योनि, बीज और करके दोष बाधक न हो । 

(गर्ममें लिगभेद)--अन्तराभव माता-पिताकी मैथुन क्रियाको 
देखता है, उस समय यदि स्त्री वननेवाला होता है, तो उसकी पुरुषमे 
श्रासक्ति हो जाती है, और यदि पुरुष बननेवाला होता है, तो स्त्रीमें । 

(0) गर्भाधान--मैथुनके पश्चात्‌ घना बीज छूटता है, श्रौर रक्तका 
विन्दु भी । बीज श्रौर शोणित विन्दु दोनो माँकी योनि हीमे मिश्रित हो, 
एकरपिंड बनकर उवलकर ठडे हो गए दूधकी भाँति स्थित होते हे, इसी 
पिडमें सारे बीजोको अपने भीतर रखनेवाला श्रालय-विज्ञान समा जाता 
है, अन्तराभव उसमें श्राकर जुड जाता है। इसे ग्रभंकी कलल-अवस्था 
कहते है । कललके जिस स्थानमे विज्ञान जुडता है, वही उसका हृदय स्थान 
होता है। (१) कललसे शआ्ागे वढते हुए गर्भ और सात अवस्थाएँ घारण 
करता है--(२) अर्बुद, (३) पेशी, (४) धन, (५) प्रभाख, (६) 
केद-रोम-नखवाली अवस्था, (७) इन्द्रिय-अवस्था, और (5५) व्यजन 
(++लिगभेद)-अ्रवस्था । इनमे शअ्रर्वुद-अ्रवस्थामें गर्भ दही जैसा होता 
है, वही मासावस्था तक न-पहुँचा अ्र्वुद होता है । पेशी गिथिल माससी 
होती है। कुछ और घना हो जानेपर घन, शाखाकी भाँति हाथ-पैर 
आादिका फटना प्रशाख होता है । 

(॥) रंग आदि--बुरे कर्मोके कारण अ्रथवा माताके अ्रधिक 


| 
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क्षार-लवण-रसवाले श्रन्न-पानके सेवनसे वालकके केणोमे तानारग होते हू । 
वालकके केश काले-गोरे होनेमें पूर्व जन्मके अतिरिक्त निम्न कारण ह--यदि 
माँ बहुत गर्मी, तथा घृप आदिका सेवन करती है, तो बच्चा काना होगा । 
यदि माँ बहुत ठडे कमरेमें रहती है, तो लडका गोरा । बहत गर्म खाना 
खानेपर लडका लाल होगा | चमड़ेमे दाद, कुप्ट आदि विकार माताके 
श्रत्यन्त मैथुन-सेबनसे होता है। माताके बहुत दढौइने-कदने, तैरनेसे 
बच्चेके अंग विकृत होते है । 

कन्या होनेपर गर्भ माताकी कोखमे वाई शोर होता है, और पुत्र होनेपर 
दाहिनी ओर | प्रसवके वक्‍त माताके उदरमें ऋसछ्य कप्ठ देनेवाली हवा 
पैदा होती है, जो गर्भके शिरको नीचे और पैरकों ऊपर कर देती हैं 


(३) अनित्यवाद और प्रतीत्यसमुल्पाद 


“इसे कोई दूसरा नहीं जनमाता श्रौर न वह स्वय उत्पन्न होता है 
प्रत्ययके होनेपर भाव (--वस्तुएँ) पुराने नही विल्कुल नये-नये जनमते 
हैँ।. . .प्रत्ययके होनेपर भाव उत्पन्न होते हे और उत्पन्न हो स्वरस 
(स्तस्वत.) ही क्षणभगुर हैं ।”! ह 

महायानसूत्रकी इन गाथाओो द्वारा श्रसगने बीद्ध-दर्णनके मूल सिद्धान्त 
अनित्यवाद या क्षणिकवादकों बतलाया हैँ। 'क्षणिकके अर्थकी लेकर 
प्रतीत्य-समृत्पाद ” कहते हुए उन्होने क्षणिकवाद चब्दसे प्रतीत्य-ममुत्यादकों 
स्वीकार किया है । 

प्रतीत्यसंमुपराद--प्रतीत्य-समृत्पादका अर्थ करते हुए श्रसग कहते 
हे'-प्रतिगमन करके (>>ख़तम करके एक चीज़कों दूसरीकी उत्पत्ति 
प्रतीत्व-सनुत्पाद है ।) प्रत्यय अर्थात गतिणील अत्यय (+>विनाभ्न)के 
साथ उत्पत्ति प्रतीत्य-समुत्पाद हैं, जो क्षणिकके झरवेकों लेकर होता है 


* देखो पृष्ठ १६ “थो० भू० (भूमि ३/४,४) “प्रत्मथ इत्य 
रात्ययर्सगत उत्पादः प्रत्तीत्य-समुत्पाद. क्षणिकार्यमधिकृत्य ४” * वहाँ १ 
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अथवा प्रत्यय श्र्थात्‌ श्रतीत (--खतम हुई चीज़ ) से अपने प्रवाहमें उत्पाद । 
“इसके होनेके वाद यह होता है”, इसके उत्पादसे यह उत्पन्न होता है, दूसरी 
जगह नही, पहिलीके नष्ट-विनष्ट होनेपर उत्पाद इस अर्थमे । श्रथवा 
अतीत कालमे प्रत्यय (>-ख़तम) हो जानेपर साथ ही उसी प्रवाहमें 
उत्पत्ति प्रतीत्य-समुत्पाद है। ह 

और भी -.- 

“प्रतीत्य-समुत्पाद क्या हैं? निसत्त्व (--अन-आ्रात्मा) के अ्र्थमे 

। नि सत्त्व होनेसे श्रनित्य हैं इस अर्थमे । श्रनित्य होनेपर गति- 

शीलके श्रर्थंमें । गतिशील होनेपर परतत्रताके अर्थमें | परतत्र होनेपर 
निरीहके श्रर्थमे । निरीह होनेपर कार्य-कारण (>हेतु-फल ) व्यवस्थाके 
खडित हो जानेके अर्थंमे । (कार्य-कारण-)व्यवस्थाके खडित होनेपर 
अनुकूल कार्य-कारणकी प्रवृत्तिके अर्थमें | अनुरूप कार्य-कारणकी प्रवृत्ति 
होनेपर कर्मके स्वभावके अर्थमे । 

अनित्य, दुख, शून्य और नैरात्म्य (+>नित्य आत्माकी सत्ताको 
अस्वीकार करना) के अर्थमे होनेसे भगवान्‌ (बुद्ध) ने प्रतीत्य-समुत्पादके 
वारेमें कहा' “प्रतीत्य-समुत्पाद गम्भीर है ।” 

“(बस्तुएँ) प्रतिक्षण नये-नये रूपमें जीवन-यात्रा (5-अवृत्ति ) करती 
है। प्रतीत्य-समुत्पाद क्षणभगुर हैँ ।* 


(४) हेतु-विद्या 


असगने विद्या (+>ज्ञान)को पाँच प्रकारकी माना है--(१) 
अध्यात्मविद्या जिसमे वुद्धोक्त सूत्र, विनय और सातृका (->अभि-धर्म) 
श्र्थात त्रिपिटक तथा उसमें वर्णित विषय सम्मिलित है; (२) चिकित्सा- 


छ 
* बहीँ कुछ पहिले । * संबृत्तनिकाय २६२; दीघनिकाय २।५५ 
१ ०“प्रतिक्षणं च नव लक्षणानिप्रवत्तेन्ते। क्षणभंगुरदच प्रतीत्य-समुत्पादः] 
*यो० भू० (श्रुतमयी भूमि १०) 
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विद्या या वैद्यकथास्त्र, (३) हेतुविद्या या त्कंभ्ास्त्र, (४) भब्दबिद्या 
जिससे धर्म, अर्थ, पुदगल (>>जीव), काल, सख्या और सखिलाधि- 
करण (>व्याकरणब्ास्त्र )का ज्ञान होता है, भौर शिन्‍पकर्मस्थानविद्या 
(ल्‍त्जिल्पणास्त्र) । 

हेतुविद्याकों कुछ विस्तारपूर्वक समभाते हुए असग उसे छ भागोंमे 
बाँटते हें--(१) वाद, (२) वाद-अधिकरण, (३) वाद-अ्रधिष्ठान, 
(४) बाद-अलकार, (५) वबाद-निम्नह श्रौर (६) वादेवहुकर (+-वाद- 
उपयोगी ) बाते । 

(के) वाद--वाद बहस या सलाप छ प्रकारके होते है । 

(») वाद--जो कुछ मुँहसे वोला जाये, वह वाद है । 

(7) प्रवाद--लोकश्रुति या जनश्रुति प्रवाद हूँ । 

(८) विवाद--भोगोके रखने-छीननेके सम्बन्ध श्रववा दृष्टि 
(ल्लदर्शन) या विचारके सवधमें परस्पर विरोधी वाद (ख्वाग्युड) 
विवाद है ।' 

(5) अपवाद--निनन्‍्दा 

(०) अनुवाद---धर्मके वारेमे उठे सन्देहोके दूर करनेके लिए जो 
वात की जाये । 

(7) अववाद--तत्त्वज्ञान करानेके लिए किया गया चाद। 

इनमें विवाद और प्रपवाद त्याज्य हैँ, और अनुवाद तथा अववाद 
सेवनीय । 

(ख) बाद-अधिकरण--वादके उपयुक्त अधिकरण या स्थान दो 


* कामेयु तकया नव्-तत्तक-लासक-हासकासुपसंहितेपु वा वैश्य 
जनोपसंहितेषु वा पुन. सदर्शनाय वा उपभोगाय वा. बियुहीतानों 

नानावादः । . दुष्दे्वा पुन. आझारभ्य तथथा सत्कायदुष्दि, 
उच्छेदर्दाष्ट, विषम हेंतुदृष्टि, शाइवतर्द॒ष्टि, बार्यंगण्यदुप्टि, सिव्यादृष्डि- 
सिति वा तातादाद. ॥/ 
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है, राजा या योग्यकुलकी परिषद्‌ और धर्म-अर्थमरे निपृण ब्राह्मणों या 
श्रमणोकी सभा | र 

, (गे) बाद-अधिष्ठान--वादके अधिप्ठान (>-मुख्य विपय) है 
दो प्रकारके साध्य और साध्यकों सिद्ध करनेके लिए उपयृक्‍त होनेवाले 
आठ प्रकारके साधन । इसमें साध्यके सत्‌्-असतके स्वभाव (--स्वरूप) 
तथा नित्य-अनित्य, भौतिक-अभौतिक आदि विशेपकों लेकर साध्यके 
स्वभाव और विद्येष ये दो भेंद होते है । 

(आ्राठ साधन)--साध्य वस्तुके सिद्ध करनेवाले साधन निम्न आठ 
प्रकारके है-- 

(») प्रतिज्ञा--स्वभाव या विशेषवाले दोनो प्रकारके साध्योक्ने 
लेकर (वादी-प्रतिवादीका) जो अपने पक्षका परियग्रह (>>ग्रहण) हैँ। 
वही प्रतिज्ञा है । यह पक्ष-परिग्रह बास्त्र (-मत ) की स्वीकृतिसे हो सकता 
है या अपनी प्रतिभासे, या दूसरेके तिरस्कारसे या दूसरेके शास्त्रीय मत 

स्‍््अनुश्रव) से, या तत्त्व-साक्षात्कारसे, या अपने पक्षकी स्थापनासे, 
या पर-पक्षके दृषणसे, या दूसरेके पराजयसे, या दूसरेपर अनुकंपासे भी 
हो सकता है । 

(9) छेतु--उसी प्रतिज्ञावाली वातकी सिद्धिके लिए सारूप्य 
(>सादृश्य) या वेरूप्प उदाहरणकी सहायतासे, अथवा प्रत्यक्ष, अनु- 
मान या आप्त-आगम (--शब्दप्रमाण, भ्रथ-प्रमाण) से युक्तिका कहना 
हेतु है । 

(०) उदाहरण--उसी प्रतिज्ञावाली वातकी सिद्धिके लिए हेतुपर 
आश्रित दुनियामे उचित प्रसिद्ध वस्तुको लेकर वात करना उदाहरण है । 

; (0) सारूप्य--किसी चीजका किसीके साथ सादुश्य सारूप्य 
कहा जाता हैँ । यह पाँच प्रकारका होता हैँ ।--(१) वर्तमान या पूर्वेमे 
देखे हेतुमे चिक्कको लेकर एक दूसरेका सादृष्य लिंग-सादृब्य है; (२) 
परस्पर स्वरूप (+>लक्षण) सादृश्य स्वभाव-सादृश्य कहा जाता है; (३) 
परस्पर क्रिया-सादृश्यको कर्म-सादृश्य कहते है; (४) घर्मता (गुण) 


बा 
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सादृध्य धर्म-सादुष्य कहा जाता है, जैसे अनित्यमें दु ख-बमंताका सादम्ब 
दु खमे नैरात्म्यधर्मताका, निरात्मकोमे जन्म-धर्मताका इत्यादि, (५) 
हेतुफल-प्तादृइय परस्पर 'कार्य-ऋफररण वननेका सादब्य है । 

(०) वैरूप्य--किसी वस्तुका किसी वस्तुके साथ अ-सदग होना 
वेरूप्य हैं। यह भी लिग-, स्वभाव-, कर्म-, धर्म-, श्रौर हेतुफल-बैसा- 
दृष्योके तौरपर पाँच प्रकारका होता हैं । 

(? प्रत्यक्ष--प्रत्यक्ष उसे कहते है, जो कि भ्र-परोक्ष (+-उन्द्रियसे 
परेका नही) अनभ्यूहितअनभ्युहझा और अ-श्रान्त है।' यहाँ जो कन्‍्पना 
नहीं, सिर्फ (इन्द्रियके) भ्रहण मात्रसे सिद्ध है, और जो ब्स्तु 
(लनविपय) पर आधारित है,' उसे अ्रनभ्यहित-अनभ्युह्य कहते हे । 
अ्भ्रान्त उसे कहते है, जो कि पाँच श्रान्तियोसे मुक्त है। यह पाँच 
आन्तियाँ है-- 

(0) संज्ञा भ्रान्ति--जैसे मृगतृष्णावाली (मरु)-मरीचिकाम पानी 
की सज्ञा (5>ज्ञान) । 

(0) संख्या-आन्ति--जैसे धृन्ववालेका एक चन्द्रमे दो चन्द्रको 
देखना । 

(0) संस्थान-भ्रान्ति--जैसे बनेढठी (+>अलात)में (प्रलाण-) 
चक्रकी भ्रान्ति सस्थान (+न्राकार)-सबंधी श्रान्ति है । 

(४९) चर्ण-आन्ति--जैसे कामला रोगवाले श्रादमीको न-्मीती 
चीजे भी पीली दिखलाई पठती हैं । 

(ए) कम-आन्ति--जैसे कडी मृटठी वॉधकर दौटनेवालेको वृक्ष 
पीछे चले आते दीख पडते है 

* “पत्यक्ष कल्पनापोदम भ्रान्त--धर्मकीसिं, पृु० ७६५ (प्रसंगानुज 
वसुदन्धुके द्विष्य दिग्नागका भी यही मत) 

१ “तो प्रहुणमाइमसिद्धोपलब्ध्याश्रयों घिएयः पदच दिपयप्रत्तिप्लोप- 
रूब्ध्याशयो परिषयः ।7 यो० भू० 
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चित्त-आ्रान्ति---उक्त पाँचो भ्रान्तियोसे अमपूर्ण विपयमे चित्तकी 
रति चित्त-भ्रान्ति हैं । 

दृष्टि-आ्रान्ति--उक्त पाँचों भ्गन्तियोसे भ्रमपर्ण विषयमें जो रुचि 
स्थिति, मगल मानना, श्रासक्ति हैँ, उसे दृष्टिभ्रान्ति कहते है । 

अत्यक्ष चार प्रकारका होता है--रूपी (>-भौतिक ) , इन्द्रिय-प्रत्यक्ष, 
मन-अनुभव-प्रत्यक्ष, लोकअत्यक्ष और शुद्ध-प्रत्यक्ष ।' इन्द्रिय-प्रत्यक्ष और 
मन-अनुभव प्रत्यक्षका ही नाम लोक-प्रत्यक्ष है, यह अ्रसग खुद मानते 
है ।' इस प्रकार प्रत्यक्ष तीन ही है, जिन्हें धर्मकीत्ति (दिताग, और 
शायद उनके गुरु वसुवन्धु भी) इच्द्रिय-प्रत्यक्ष, मानस-प्रत्यक्ष और योगि- 
प्रत्यक्ष कहते हे। हाँ वह लोक-प्रत्यक्षकी जगह स्वसवेदन-प्रत्यक्षसे 
चारकी सख्या पूरी कर देते हे, इस तरह प्रत्यक्षके अपरोक्ष, कल्पना-रहित 
(>>कल्पनापोढ ) अ्रश्नान्त इस प्रत्यक्ष-लक्षण और इन्द्रिय-- मानस-, 
योगि-प्रत्यक्ष इन तीन भेदोकी परम्पराको हम बौद्धन्यायके सबसे पीछेके 
ग्रथकारो ज्ञानश्री आदिसे लेकर असग तक पाते हैँ। असगसे पौने दो 
जताब्दी पहिले नागार्जुनसे और नागार्जुनसे शताब्दी पहिले श्रश्वघोष तक 
उसे जोडनेका हमारे पास साधन नही हैं । 

(8) अनुमान--ऊहा (च'्तर्क)से अ्रभ्यूहित (>-तर्कित) और 
तकंणीय जिसका विषय है वह अनुमान है । इसके पॉच भेद होते हे-- ( १) 
लिंग से किया गया अनुमान, जैसे ध्वजसे रथका अनुमान, धूमसे भ्रग्नि, राजासे 
राष्ट्र, पतिसे स्त्री, कक्‌द ( <->उड्ढा )-सीगसे बैलका अनुमान, (२) स्वभाव- 
से अनुमान यह एक देश (--अश ) से सारेका अनुमान है, जैसे एक चावलके 
पकनेसे सारी हाँडीके पकनेका अनुमान, (३) कर्मसे अनुमान, जैसे हिलने, 
अग-चालनसे पृरुषका अनुमान, पै सकी चालसे हाथी, शरीरकी गतिसे साँप, 
हिनहिनानेसे घोडे, होकडनेसे साँडका अनुमान, देखनेसे आँख, सुननेसे 


* शुद्ध-प्रत्यक्ष योगि-प्रत्यक्ष ही है “यो लोकोत्तरस्य ज्ञानस्य विषयः ।* 
१ धतदुभयमेकध्यमभिसंक्षिप्प लोक-प्रत्यक्षमित्युच्यते ।” यो०/ सू० 
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कान, सूंघनेसे प्राण, चखनेसे जिद्ठा, छुनेसे त्वकू, जाननेसे मनका अनुमान , 
पानीमे देखनेकी रुकावटसे पृथिवी, चिकने हरे होनेसे जल, दाह-भस्म 
देखनेंसे आग, वनस्पतिके हिलनेसे हवा । (४) धर्म (>न्गुण)से अनुमान, 
जैसा अ्रनित्य 'होनेसे दु ख होनेका अनुमान, दु स होनेसे शन्‍्य और अना- 
त्मक होनेका अनुमान । (५) कार्य-कारण ( “-हेतु-फल ) से अनुमान, अर्थात्‌ 
कार्यसे कारणका अनुमान तथा कारणसे कार्यका अनुमान, जैसे राजाकी 
सेवासे महाएंदवर्य (>न्महाभिसार)के लाभका अनुमान, महाएव्वर्यके 
लाभसे राज-सेवाका अनुमान, बहुत भोजनसे तृप्ति, तृप्तिस बहुत भोजन, 
विषम भोजनसे व्याधि, व्याधिसि विषम भोजनका अनुमान । 

धर्मकीत्तिने तादात्म्य श्रौर तदुत्पत्तिसे अनुमानके जिन भेदोकों बत- 
लाया है, वे अ्रसंगके इन भेदोमे भी मौजूद हे । 

(7) आप्तागस--यही गब्द प्रमाण है । 

(घ) वाद-अलंकार--वादमे भूषण रूप हें बक्‍ताकी निम्न पांच 
योग्यताए--( १) स्व-पर-समयज्ञता--अपने भ्ौर पराये मतोकी अ्रभि- 
ज्ञता । (२) वाककर्म-संपन्चता--वोलनेमे निपुणता जोकि श्ग्राम्य, लघु 
( सन्सुबोध), ओजस्वी, सवद्ध (+-परस्पर श्र-विरोधी और श्रशिथिल) 
ओर सु-अर्थ शब्दोके प्रयोगको कहते हे। (३) चैज्ञारद्च--सभामे अ्रदीनता, 
निर्भकता न-पीला मुख होने, गदगद स्वर न होने, अदीन वचन होनेफों 
कहते है । (४) स्पैयं--काल लेकर जल्दी किये विना बोलना | (५) 
दाक्षिप्प--मित्रकी भाँति पर-चित्तके अनुकूल वात करनेका ढग। 

(ड) बाद-निम्नह--वादमे पकठा जाना, जिससे कि वादी पराजित 

"हो जाता हैं। ये तीन है--कथा-त्याग, कथा-माद (>्इधर-उधरवी 
बाते करने लगना) और कथा-दोप । वेठीक बोलना, अ-परिमित बोलना, 
श्रनर्थवाली वात वोलना, वेसमय बोलना, अ-स्थिर, अ-दीप्त और ज-सवद्ध 
बोलना ये कथा-दोप हे । 

(ये) वाद-नि:सरणु--गुण-दोष, कौचररय (+-निपुणता) शौर 
सभाकी परीक्षा करके वादकों न करना वाद-नि सरण हूँ । 
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(छ) बादेवहुकर वार्तें--ये है वादकी उपयोगी वार्तें स्व-पर-मत्त- 
अभिज्ञता, वेशारद्य और प्रतिभान्विता । 


हि (४ ) परमत-खंडन 


असंगने “योगाचार-भूमि/में सोलह पर-वादो (--दूसरोके मतो)को 
देकर उनका खडन किया है। ये पर-वाद है-- 

(क) हंतु-फल-सद्दाद--हेतु (+-कारण )मे फल (+-कार्य) सदा 
मौजूद रहता है, जैसा कि बाबंग्रण्पय (साख्य) मानते हे । वे अपने इस 
सद्दाद (पीछे यही सत्कायंवाद)को आगम (ज्ग्रथ)पर आधारित तथा 
युक्ति-सम्मत मानते हे । वे कहते है, जो फल (--कार्य) जिससे उत्पन्न 
होता वह उसका हेतु ( नन्‍कादुण ) होता है; इसीलिए आदमी जिस 
फलको चाहता है, वह उसीके हेतुका उपयोग करता है, दूसरेका नही । 
यदि ऐसा न होता तो जिस किसी वस्तु (तेलके, लिए तिल नही रेत आदि 
किसी भी चीज)का भी उपयोग करता। 

खंडन--मगर उनका यह वाद गलत है। आप हेतु (--कारण) 
को फल (->कार्र )-स्वरूप म्रानते हे या भिन्न स्वरूप ? यदि हेतु फल- 
स्वरूप ही है, श्र्थात्‌ दोनो अभिन्न है, तो हेतु और फल, हेतुसे फल यह 
कहना गलत है । यदि भिन्न स्वरूप हे, तो सवाल होगा--वह भिन्न स्वरूप 
उत्पन्न हुआ है या अनुत्पन्न ? उत्पन्न माननेपर, हेतुमें फल हैं! कहना 
ठीक नही । यदि उत्पन्न मानते है, तो जो अनुत्पन्न है, वह हेतुमे हे” कंसे 
कहा जायेगा ? इसलिए हेतुमे फलका सद्भाव नही होता, हेतुके 
होनेपर फल उत्पन्न होता हैं। अतएवं “नित्य कान सनातनसे हेतुमे फल 
विद्यमान है” यह कहना ठीक नही हैं । यह वाद अयोग-विहित ( >-युवित- 
रहित ) 

खि) अभिव्यक्तिवाद--अ्भिव्यक्ति या अभिव्यजनावादके अनु- 
सार पदार्थ उत्पन्न नही होते, वल्कि अभिव्यक्त (प्रकाशित) होते हे । 
हेतु-फल-सद्दादके माननेवाले साख्यो और शब्द-लक्षणवादी वैयाकरणोका 
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यही मत है। हेतु-फल-सद्वादके अनुसार फल (”>कार्य) यदि पहिलेहीसे 
मौजूद हू, तो प्रयत्न करनेकी क्या ज़रूरत ? अ्रभिव्यक्तिके लिए प्रयत्न 
करना पडता है । 

खंडन---क्या आप श्रनभिव्यक्तिमे श्रावरण करनेवाले कारणके होने- 
को मानते हे या न होतेको ? “आवरण-कारणके न होनेपर” यहु कह 
नहीं सकते । 'होनेपर” भी नही कह सकते, क्योकि जब बढ़ हेतुको नहीं 
ढाँक सकता, जो कि सदा फल-सयुक्‍त है, तो फलको कंसे डाक सकता है ? 
हेतु-फल-सद्बाद वस्तुत गलत है, वस्तुओके श्रभिव्यकत न होनेके छ कारण 
हे--( १) दर होनेसे, (२) चार प्रकारके आवरणोसे ढेंके होनेसे, (३) 
सूक्ष्म होनेसे, (४) चित्तके विक्षेपसे, (५) इन्द्रियके उपघातसे, (६) 
इन्द्रिय-सवथी ज्ञानोके न पानेसे । मं 

जिस तरह साख्योका हेतु-फल-अभिव्यक्तिवाद गलत है, बेसे हो वेया- 
करणो (भर मीमासकोका भी) शब्द-अ्रभिव्यक्तिवाद भी गलत है । 
“शब्द नित्य है” यह युक्तिहीन बाद हूँ । 

(ग) भूत-भविष्यके द्रव्योंका सह्दाद---यह बौद्ध सर्वास्तिवादि- 
योका मत हू, अश्वघोष (५० ई०)से असगके वक्‍त तक गधार (असगकी 
जन्मभूमि) सर्वास्तिवादियोका गढ चला आया था। अ्रसगके अ्रनुज 
बंसुवन्धुका महान्‌ ग्रथ अभिधर्मकोश तथा उसपर स्वरचित-भाष्य सर्वास्ति- 
वाद (>>वैभाषिक) के ही श्रथ हे । लेकिन अब गवार तथा सारे भारतसे 
इन प्राचीन (++स्थविर) बौद्ध सप्रदायोका लोप होनेवाला था श्रौर उनका 
स्थान महायान लेने जा रहा था। सर्वास्तिवादी कहते “अतीत (+>मूल ) 
है, अनागत (--भविष्य) है, दोनो उसी तरह लक्षण-सपन्न है जैसे कि 
वर्तमान द्रव्य ।” 


' इजब्रकृष्णंने भी सांस्य-कारिकामें इन हे तुओको गिनाया हैं । ईइवर- 
फृष्णका दूसरा नास विध्यवासी भी था, और उनकी प्रतिद्ृद्विता श्त्तगानुज 
चसुबन्धुसे थी, यह हमें चौनी लेखोसे मालूम है । 

श्‌ > 
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खंडन--असग इसका खडन करते हुए कहते हे--इन (अतीत- 

, अतागयत ) काल-सबधी वस्तुओ (--धर्मो)को नित्य मानते हो या अनित्य ? 

यदि नित्य मानते हो, तो त्रिकाल-सबद्ध नहीं बल्कि कालातीत होगे । 
यदि अनित्य लक्षण (+-स्वरूप) मानते हो, तो “तीनो कालोमे वैसा ही 
विद्यमान है” यह कहना ठीक नही । 

(घ) आत्मवाद--आ्रात्मा, सत्त्व, जीव, पोष या पुदूगल नामघारी 
एक स्थिर सत्य तत्त्वको मानना आत्मवाद है, (उपनिषदका यह प्रधान 
मत है) । अ्संग इसका खडन करते हे---जो देखता हैँ वह आत्मा है यह 
भी युक्ति-युक्त नही । आत्माकी धारणा न प्रत्यक्ष पदार्थमे होती है, न 
अनुमान-गम्य पदार्थमे ही | यदि चेष्ठा (>-शरीर-क्रिया) को वुद्धि-हेतुक 
माने, तो आत्मा चेष्ठा करता है' यह कहना ठीक नही । नित्य आत्मा चेष्ठा 
कर नही सकता । नित्य आत्मा सुख-दु खसे भी लिप्त नहीं हो सकता । 

वस्तुत. धर्मों (+>-सांसारिक वस्तु-घटनाओ)मे आत्मा एक कल्पना 
मात्र हैं। सारे “धर्म” अनित्य, अश्लुव, अनू-आइश्वासिक, विकारी, जन्म- 
जरा-व्याधिवाले है, दुख मात्र उनका स्वरूप हैँ। इसीलिए भगवान्‌ने 
कहा--भभिक्षुओ ! ये धर्म (>-वस्तुएँ) ही आत्मा है। भिक्षु। यह 
तेरा आत्मा अ्र-श्रुव, अनू-आइवासिक, विपरिणामी (+>-विकारी) है।” 
यह सत्त्वकी कल्पना सस्कारो (>-क्त वस्तुओ, घटनाओं) में ही समझती 
चाहिए, दुनियामे व्यवहारकी श्रासानीके लिए ऐसा किया जाता है। 
वस्तुत. सत्त्व या आत्मा नामकी वस्तु कोई नही है । भ्रात्मवाद युक्तिहीन 
वाद हैं । 

(ड) शाश्वतवाद--श्रात्मा और लोककों शाश्वत, श्रक्ृृत, अकृत- 
कृत, अनिर्मित, अनिर्माणकृत, अवध्य, कटस्थायी मानना शारवतवाद हें । 
कितने ही (यूनानी दार्शनिकोकी) परमाणु नित्यताकों माननेवाले भी 
शाइवतवादी होते हे । परमाणु नित्यवादके बारेमे आगे कहेंगे । 


* “सुख-संब्यवहारार्थम्‌ (* * प्रक्रथ कात्यायन, पृष्ठ, श्€२ 
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(च) पूवकतदेलुवाद'---जो कृछ आदमीको भोग भोगना पड रहा 
हूँ, वह सभी पूर्वके किये कर्मोके कारण है, इसे कहते हे पूर्वकृत-हेतुवाद 
यह जैनोंका मत हैँ । दुनियामें ठीकसे काम करनेवालोको दु ख पाते, भूठे 
काम करनेवालोको हम सुल्त पाते देखते हे । यदि पुरुष-प्रयत्नके श्राधीन 
होता, तो ऐसा न होता । इसलिए यह सब पृर्वकृतहेतुक, पुरिविलेका 
फल है । 

असग इस बातसे बिल्कुल इन्कार नही करते, हाँ, वह साथ ही पुरुणके 
आजके प्रयत्नको भी फलदायक मानते है । 

(छ) इेश्वरादिकतेत्वचाद--इसके अनुसार पुरुष जो कुछ भी 
सवेदना (ऋ॑भ्ननुभव) करता है, वह सभी ईश्वरके करनेके कारण होता. 
है। मनुष्य शुभ करना चाहता है, पाप कर बैठता है, स्वर्गंलोकम जानेकी 
कामना करता है, नरकमे चला जाता है, सुख भोगनेकी इच्छा रखते 
दुख ही भोगता है ) चूँकि ऐसा देखा जाता है, इससे जान पड़ता हैं कि 
भावोका कोई कर्त्ता, स्ष्ठा, निर्माता, पितासा ईश्वर है । 

खंडन---ईशवरमे जगत्‌ बनानेकी गवित (जीवोके) कर्मके कारण 
है, या विना कारण ही ? कर्मके कारण (हेतु) होनेसे सहदेतुक है ही, 
फिर ईइवरका क्या काम ? यदि कमके कारण नही, अ्तएव अहेतुक है, 
तब भी ठीक नहीं। फिर सवाल होगा--(सुष्टिकर्त्ता) ईब्वर जगत्के 
अन्तर्भूत है या नही ? यदि अन्तर्भृत हैँ, तो जगत्से समानधर्मा हो वह 
जगत्‌ सृजता है, यह ठीक नही है; यदि भ्रन्तर्भूत नही है, तो (जगत्‌मे) 
मुवतत (या दूर) जगत सृजता है, यह भी ठीक नहीं | फिर प्रश्न हे--बह 
जगत्‌को सप्रयोजन सुजता है या निष्प्रयोजन ? यदि सप्रयोजन तो उत्त 
प्रयोजनके प्रति श्रनीश्वर (>-वेबस) हैँ फिर जगदीश्वर बसे ? यदि 
निष्प्रयोजन सुजता हैं, तो यह भी ठोक नही (यह तो मूर्स चेप्टित होगा) । 
इसी तरह, यदि ईश्वरहेतुक सुष्टि होती है, तो जब ईश्वर हैँ तब सृष्टि, जच 


* सहावीर, पृष्ठ ४६६ 


रू 
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सृष्टि है तब ईश्वर भर यह ठीक नही, (क्योकि दोनो तब अनादि होगे ) । 
ईश्वर-इच्छाके कारण सृप्टि है, इसमें भी वही दोष है । इस प्रकार सामथ्यं, 
जगतूमे अन्तर्भूत-अनन्तर्भूत होने, सप्रयोजन-निष्प्रयोजन, और हेतु होनेकी 
बात लेकर विचार करनेसे पता लगा कि सृष्टिकर्तता ईश्वर मानना बिल्कुल 
अयुकक्‍्त है । 

(ज) दिसाधमवादू--जो यज्ञर्में मत्नविधिके अनुसार हिंसा (नि 
प्राणातिपात) करता है, हवन करता है या जो हवन होता है (पशु), और 
जो इसमें सहायक होता हैँ, सभी स्वर्ग जाते हे--यह्‌ याज्ञिको (और 
मीमासको ) का मत हिंसाधरंवाद है.) कलियुगके आनेपर ब्राह्मणोने पुराने 
ब्राह्मण-धर्मको छोड मास खानेकी इच्छासे इस (हिंसाधर्म )का विधान 
किया। +- 

हेतु, दृष्टान्त, व्यभिचार, फलशक्तिके भ्रभाव, मत्रप्रणेताके सबधसे 
विचार करनेपर यह वाद अयुक्त ठहरता हैं । 

(मे) अन्तानन्तिकवाद---लोक अन्तवानू, लोक अनन्‍्तवान्‌ है, 
इस वादको अन्तानन्तिकवाद कहते हे । बुद्धके उपदेशो में भी इस वादका 
जिक्र आया हैं । 

(ञ) अमराविक्षेपवादू--यह वाद भी वुद्ध-बचनोमे मिलता है, 
ओर पहिले इसके वारेमें कहा जा- चुका है ।' 

(2) अह्ेतुकवाद--आत्मा और लोक अहेतुक (>-विना हेतुके) 
ही है, यह अहेतुकवाद है, यह भी पीछे झा चुका हैं । अभावके अनुस्मरण, 
आ्रात्माके अनुस्मरण, वाह्म-श्राम्यन्तर जगतूमे निहेंतुक वेचित्र्पर विचार 
करनेसे यह वाद अयुक्त जान पडता हैं । 

(5) उच्छेद्वाद--पआ्रात्मा रूपी, स्ूल चार महाभूतोसे बना है, 
वह रोग-, गड-, शल्य-सहित है । मरनेके बाद वह उच्छिन्न हो जाता है, 


* देखो दीघनिकाय १११ * देखो दर्शन०, पृष्ठ ४६३ 
* देखो दर्शन०, पृष्ठ डंडे... देखो दर्शन०, पृष्ठ ४८७-८ 
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नप्ट हो जाता है, फिर नही रहता | जिस तरह टूटे कपाल (कत्तंनके टुकटे ) 
जुडने लायक नही होते, जिस तरह टूटा पत्थर अप्रतिसन्धिक होता हैं, 
वेसे ही यहाँ (आत्माके बारेमे) भी समझना चाहिए। 

खडन--यदि आत्मा (पाँच) स्कन्ध है, तो स्कन्व (स्वत्पसे नानमान 
होते भी ) परपरासे चलते रहते हे, वैसे ही श्रात्माको भी मानना चाहिए । 
रूपी, ओऔदारिक, चातुर्महाभूतिक, सराग, सगड, सथल्य आत्मा होता, 
तो देवलोकोसे वह इससे भिन्न रूपमें कंसे दीख पडता हूँ ? 

उच्छेदवाद अर्थात्‌ भीतिकवादके विरुद्ध वस इतनी ही युक्‍क्ति दे 
असगने मौन धारण किया है । 

(ड) नास्तिकवाद--दान-यज्ञ कुछ नही, यह लोक परलोक कुछ 
नही, सुकृत दुप्क्रका फल नहीं होता--यह नास्तिकवाद, पहिले' भी 
आरा चुका है। २ 

(ढ) अभ्रवाद--ब्राह्मण ही श्रग्न (->उच्च श्रेष्ठ) वर्ण हूँ, दूसरे 
वर्ण हीन हे, ब्राह्मण शुक्ल वर्ण हे, दूसरे वर्ण कृष्ण हें, ब्राह्मण थुद्ध होते 
है, अन्नाह्मण नही, ब्राह्मण ब्रह्माके औरस पुत्र मुखसे उत्पन्न ब्रह्मज, ब्रह्म- 
निर्गत, ब्रह्म-पार्पद हे, जैसे कि कलियुगवाले ये ब्राह्मण । 

खंडन--ब्राह्मण भी दूसरे वर्णोकी भाँति प्रत्यक्ष मातृ-योनिसे उत्पन्न 
हुए देखे जाते है, (फिर ब्रह्माका भ्नौरस पुत्र कहना ठीक नही ), भ्रत “ब्राह्मण 
अ्रग्रवर्ण हे” कहना ठीक नही । वया योनिसे उत्पन्न होनेके ही कारण ब्राह्मण- 
को श्रग्न मानते हो, या उसमे विद्या श्लौर सदाचारकी भी जरूरत समभते 
हो ? यदि योनिसे ही मानते हो, तो यज्ञमे श्रुत-प्रवान, घील-अधान 
क्राह्मणके लेनेकी वात क्यो करते हो ” यदि श्रुत (5>विद्या) श्रीर शील 
(>त्सदाचार ) को मानते हो, तो ब्राह्मण भ्रग्न वर्ण है! कहना ठीक नही । 

(ण) शुद्धिवाद--जो सुन्दरिका नदीमे नहाता है, उसके सारे पाप 
धुल जाते हे, इसी तरह बाहुदा, गया, सरस्वती, गगामे नहानेसे पाप 





* देखो दह्होनदिग्दशन, पृष्ठ ४८७ 
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छुटता हैं। कोई उदक स्नान मात्रसे शुद्धि मानते है । कोई कृक्‍्कुर क्नत 
(>-+कुक्‍्कूरकी तरह हाथ बिना लगाये मुँहसे खाना, वैसे ही हाथ पैर 
करके बैठना-चलना आदि), गोत्रत, तैलमसि-त्रत, नग्न-त्रत, भस्म-ब्रत, 
काष्ठ-ब्रत, विष्ठा-त्रत जैसे ब्रतोसे गुद्धि मानते हे; इसे शुद्धिवाद 
कहते हे । 

--शुद्धि श्राध्यात्मिक बात है, फिर वह तीथ्थ-स्नानसे कैसे हो 
सकती हे ? 

(त) कौतुकमंगलवादू---सूर्य-ग्रहण, चन्द्र-ग्रहण, ग्रहो-नक्षत्रोकी 
विशेष स्थितिसे आदमीके मनोरथोकी सिद्धि या असिद्धि होती है । इस- 
लिए ऐसा विश्वास रखनेवाले (+-कौतुकमगलवादी) लोग सूर्य आदिकी 
पूजा करते है, होम, जप, तपंण, कुम्भ, वेल (--विल्व), शख आदि चढ़ाते 
है, जंसा कि जोतिसी (स्न्गाणितिक) करते हे । 

खंडन---श्राप सूर्ये-चन्द्र-ग्नरहण आदिके कारण पुरुषकी सम्पत्ति- 
विपत्तिको मानते हे या उसके अपने शुभ-अशुभ करमंसे ? यदि ग्रहण 
आदिसे तो शुभ-अश्रशुभ कर्म फजूल, यदि शुभ-अ्रशुभ कर्मसे तो प्रहणसे 
कहना ठीक नही । 

. ४-अन्‍्य विचार 

असंगने स्कथ, द्वव्य, परमाणुके वारेमे भी अपने विचार प्रकद 
किए है | 

(१) स्कंघ-- 

(क) रूप-स्कध या द्रव्य--रूप-समुदाय (--+रूपस्कंध) में चौदह 
द्रव्य हे--पृथिवी-जल-अग्नि-वायु चार महाभूत, रूप-बन्द-गत्थ-रस- 
स्प्रप्टव्य पाँच इन्द्रिय-विषय और चक्षु-शओत-प्नाण-जिल्वा-काय (+त्वक्‌) 


पाँच इन्द्रियाँ। 
ये द्रव्य कही-कही अकेले मिलते है, जैसे हीरा-शख-शिला-मूँगा आदियें 


है] 
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श्रकेला पृथिवी-द्रव्य, चब्मा-सार-तडाग-चदी-प्रपात आ्लादिमे सिर्फ अकेला 
जल, दीपक-उल्का आदिमे श्रकेला अग्नि, परवा-पछवाँ आदिम अकेला 
वायू । कही दो-दो द्रव्य इकट्ठा मिलते है, जैसे वर्फ-पत्ता-फल-फूल आदिसे 
और मणि आदिमें भी । कही-कही वृक्षादिके तप्त होनेपर तीन भी । 
श्र कही-कही चार भी, जैसे जरीरके भीतरके केशे लेकर मल-मून 
तकमें । खकखठ (+>खटखट) होना पृथिवीका सूचक है, बहना जलका, 
अपरकी ओर जलना अग्निका और ऊपरकी ओर जाना वायुका । जहां 
जो-जो मिले, वहाँ उस महाभूतको मानना चाहिए। सभी रुप-समुदायमे 
सारे महाभूत रहते है, इसीलिए तो सूखे काठ (+>पृथिवरी)को मथनेमे 
आग पैदा होती है, अतिसतप्त लोहा-रूपा-सुवर्ण पिघल जाते है । 

(ख) वेदना श्रनुभव करनेको कहते है । 

(ग) संज्ञा--सज्ञा सजानन, जाननेको कहते हे । 

(घ) संस्कार--चित्तमे संस्कारको कहते हे । 

(ड) विज्ञान--विज्ञानके वारेमे पहिले कहा जा चुका है । 

( २ ) परमाणु--वीजकी भाँति परमाणु सारे सपी स्थूल द्रव्योका 
निर्माण करते है, वह सूक्ष्म और नित्य होते हैं । अ्सग ऐसे परमाणुञ्नोझी 
सत्ताका खडन करते हे ।-- 

परमाणुके सचयसे सूपसमुदाय नहीं तैयार हो सकता क्योकि पर- 
माणुके परिमाण, श्रन्त, परिच्छेदका ज्ञान बुद्धि (कल्पना) पर निर्भर 
है, (प्रत्यक्षपर नहीं)। परमाणु भ्रवयव-रहित है, फिर वह सावबद 
द्रब्योका निर्माण कै कर सकता है ? परमाणु अवयव-सहित है, यह 
नही कह सकते, वयोकि परमाणु ही श्रवयव हैं, और अवयव द्रव्यका होता 
है, परमाणुका नही । 

परमाणु नित्य है, यह कहना ठीक नहीं क्योकि इस नित्वताको परीक्षा 
करके किसीने सिद्ध नहीं किया। सूक्ष्म होनेस परमाणु नित्य है, यह भी 
कहना ठीक नहीं, क्योंकि सूक्ष्म होनेसे तो चह अधिक दुर्वेल (ग्रतएवं 
भगुर) होगा । 


» शरद * बौद्ध दर्शन [ अध्याय ५ 


! २. दिग्नाग (४२४ ६०) 

वसुवधुकी तरह दिगनागकों भी छोड़कर आगे बढना नहीं चाहिए, 
यह में मानता हूँ, कितु में वर्मकीत्तिके दर्शनके वारेमें उनके प्रमाणवात्तिकके 
आधारपर सविस्तर लिखने जा रहा हूँ । प्रमाणवात्तिक वस्तुत आचार्य 
दिग्नागके प्रधान ग्रंथ प्रसाणसमुच्चयकी व्याख्या (वात्तिक) है--जिसमे 
धर्मकीत्तिनें अपनी मौलिक दृष्टिको कितने ही जगह दिग्नागसे मतभेद रखते 
हुए भी प्रकट किया--इसलिए दिग्नागयपर और लिखनेका मतलव पुनरुक्ति 
और ग्रथविस्तार होगा | दिग्नागके वारेमें मेने अन्यत्र! लिखा है--- 

“दिग्ताग (४२५ ई० ) व॒सुवन्बुके शिष्य थे, यह तिब्वतकी परंपरासे 
मालूम होता हैं । और तिव्वतमें इस संवंधकी यह परपराए आठवी शताब्दी- 
मे भारतसे गई थी, इसलिए उन्हें भारतीय-परपरा ही कहना चाहिए । 
यद्यपि चीनी परपरामे दिग्नागके वसुववुका शिष्य होने का उल्लेख नही है, तो 
भी वहाँ उसके विरुद्ध भी कुछ नही पाया जाता । दिग्नागका काल वसुवंध्ु 
ओर कालिदासके बीचमें हो सकता है, और इस प्रकार उन्हें ४२५ ई० के 
आसपास माना जा सकता हैँ । न्‍्यायमुखके अतिरिक्त दिग्नागका मुख्य ग्रथ 
प्रमाणसमुच्चय है, जो सिर्फ तिव्वती भाषामें ही मिलता है । उसी भाषामें 
प्रमाण समुच्चयपर महावैयाकरण काजिकाविवरणपंजिका (न्यास) के 
कर्ता जिनेन्द्रवुद्धि (७०० ई०)की टीका भी मिलती हैं |. . . .,, 

दिग्नागका जन्म तमिल प्रदेशके काञ्ची (+>कजीवरम्‌)के पास 
“सिंहवक्क” नामके गाँवमें एक ब्राह्मण-घरमें हुआ सयाना होनेपर 
वह वात्सीपुत्रीय वौद्धसंप्रदायके एक भिक्षु नागदत्तके आ भिक्षु बने । 
कुछ समय पढ़नेंके वाद अपने गुरुसे उनका पुदूगल (आत्मा) के वारेमें 


पुरातत्व-निवंधावली, पुष्ठ २१५४-१५ 

वात्सीपन्नीय वौद्धोंके पुराने सम्प्रदायोंमें वह सम्प्रदाय हैँ, जो श्रना- 
त्मवादसे साफ इल्कार न करते भी, छिपे तौरसे एक तरहके आत्मवादका 
समर्थन करना चाहता था। 


जप 


र् 
ा 'भक-०-....ु६. ॑न्‍-ाथम-न 


दिगनाग ] चरम विकास श्२्६ 


मतभेद हो गया, जिसके कारण उन्होने मठको छोड दिया, और वह उत्तर 
भारतमें आ आचार्य वसुवधुके शिप्योमे दाखिल हो गए, और न्यायनाइन- 
का विशेपतीरसे श्रध्ययन किया। अध्ययनके बाद उन्होंने भाम्वायोमे 
प्रतिद्ददियोपर विजय (दिग्विजय) पाने और न्यायके थोटेसे हितु गर्भीर 
ग्रथोके लिखनेमें समय बिताया । 

दिग्नागके प्रधान ग्रथ प्रमाणसमुच्चयमें परिच्छेदों झौर दबनोतों 
(लल्‍कारिकाओं ) की सख्या निम्न प्रकार है-- 


परिच्छेद विपय इलोक सरया 
१ प्रत्यक्ष-परीक्षा ८ 
२ स्वार्थानुमान-परीक्षा ५? 
३. पराथ्ननुमान-परीक्षा ५० 
४. दृष्ठान्त-परीक्षा २१ 
५ अपोह-परीक्षा ५२ 
६. जाति-परीक्षा _२५ 
| श्ष्छ 


प्रमाण-समुच्चयका मूल सस्कृत अभी तक नहीं मिल सका हैं, मेने 
अपनी चार तिव्वत-यात्राओमे इस ग्रथके ढूंढनेमें बहुत परिश्रम किया, विस्तु 
इसमें सफलता नही मिली, किन्तु मुझे अब भी आशा है, कि वह तिव्यतवे 
किसी मठ, स्तूप या मूत्तिके भीतरसे ज़रूर कभी मिलेगा । 

प्रमाणसमुच्चयके प्रथम इलोकमे दिग्तागने श्रथ लिखनेका प्रयोजन 
इस प्रकार लिखा हैं-- रे 

“जगतूके हितेपी प्रमाणभूत उपदेप्ठा. .बुद्धभो नमस्कार कर, 
जहाँ-तहाँ फैले हुए अपने मतोको यहां एक जगह प्रमाणनिद्धिके लिए 
जमा किया जायेगा ।” 


१ “प्रसाणभूताय जगद्धितेषिणे प्रणन्य शास्जे सुगताय तापिनें 
प्रसाणसिद्धचै स्वमतात्‌ समुच्चय- करिप्यते विप्रसितादिटेक्कः 


है 


नमक 
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दिग्नागने अपने अथोमें दूसरे दर्शनो और वात्स्यायनके न्‍्यायभाष्यकी 
तो इतनी तकंसगत आलोचना की है, कि वात्स्यायनके भाष्यपर पाशुप- 
ताचायें उद्योतकर भारद्ाजको सिर्फ उसका उत्तर देनेके लिए न्‍्यायवात्तिक 
लिखना पडा ।* 


३. घर्मकीत्ति (६०० ई० ) 


डाक्टर इचे्वास्कीके शब्दोमे धर्मकीत्ति भारतीय कान्ट थे। धर्मकीत्तिकी 
प्रतिभाका लोहा उनके पुराने प्रतिद्ददी भी मानते थे। उद्योतकर (५५० 
ई०)के “न्यायवात्तिक”को धर्मकीत्तिने अपने तकंशरसे इतना छिन्न-भिन्न 
कर दिया था, कि वाचस्पति (८४१) नें उसपर टीका' करके (धर्मकीत्तिके ) 
“तकेपकमे-मग्न उद्योतकरकी शअत्यन्त बूढी गायोके उद्धार करने”का पुण्य 
प्राप्त करना चाहा। जयन्त भट्ट (१००० ई०)ने धर्मंकीत्तिके प्रंथोके 
कड़े आलोचक होते हुए भी उनके “सुनिपृणवुद्धि” होने, तथा उनके 
प्रयत्तको “जगदभिभव-धीर” माना ।* अपनेको अद्वितीय कवि और 
दार्गंनिक समभनेवाले श्रीहर्ष (११६२ ई०)ने धर्मकीत्तिके तकंपथको 
४“दुराबाध” कहकर उनकी प्रतिभाका समर्थन किया। वस्तुतः धर्म- 





यदक्षपादः प्रवरो मुनीनां शमाय शास्त्र जगतो जगाद। 
कुतकिकाज्ञाननिवृत्तिहेतु:ः करिष्यते तस्थ सया निबन्धः ॥ 
“-“-न्यायवात्तिक ११३१ 
* स्यायवात्तिक-तात्प्यंटीका १११ 
१इति झुनिषुणबुद्धिलेक्षणं/ वक्‍तुकासः पदयुगलसपीद॑ निर्ममे 
नानव्यस्‌ । 
भवतु मतिमहिम्नइचेष्टितं दृष्टमेतज्जगदभिभवधीरं घीमतो धर्मकीतें:। 
““न्यायमंजरी, पु० १०० 
,  दुराबाध इच चाय धम्मेकीतें: पन्‍था इत्यवहितेन भाव्यमिहेति 0 
" --खण्डनखण्डलादय १ 


। 
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कौत्तिकी प्रतिभाका लोहा तबसे ज्यादा आजकी विह्वन्मडली मान सज्नी है, 
क्योंकि आजकी दा्णेनिक और वैज्ञानिक प्रगतिमे उसके मूल्यकों बह 
ज्यादा समझ सकते है | 

१. जीवनी--चधर्मकीर्तिका जन्म चोल (>उत्तर तमिल) प्रान्तके 
तिरुमल नामक ग्राममें एक ब्राह्मणके घरमे हुन्ला था । उनके पिताका नाम 
तिब्बती परपरामे कोस्नन्द (?) मिलता है, और किसी-किसीमें यह भी 
कहा गया है, कि वह कुमारिलभट्टके भाजें थे । यदि यह ढीक है--जिसकी 
बहुत कम सभावना है---तो मामाके तकोंका भाजेने- जिस तरह प्रमाण- 
वार्त्तिकमे खडन करते हुए मार्मिक परिहास किया है, वह उन्हे सजीच हास्य- 
प्रिय व्यक्तिके रूपमे हमारे सामने ला रखता हैं । धर्मकीर्ि वचपनसे ही बटे 
प्रतिभाणाली थे। पहिले उन्होंने ब्राह्मणोंके भास्त्रो और वेदो-बेदागोया 
अध्ययन किया । उस समय वॉद्धवर्मकी घ्वजा भारतके कोने-कोनेमे फद्रा 
रही थी, और नागार्जुन, वसुवधु, दिग्नागका वौद्धदर्शन विरोधियोम प्रतिप्ठा 
पा चुका था। धर्मकीत्तिको उसके वबारेमें जाननेका मौका मिला और वह 
उससे इतने प्रभावित हुए कि तिव्वती परपराके अनुसार उन्होंने बौद्ध 
गृहस्थोके वेषमें बाहर आना जाना शुरू किया (?), जिसके कारण 
क्षाह्मणोने उनका वहिष्कार किया । उस वक्‍त नालन्दाकी ख्याति भारतसे 
दूर-दूर तक फैली हुई थी । धर्मकीत्ति नालदा चले झाये और अपने समयके 
महान विज्ञानवादी दाशेनिक तथा नालन्दाके मघ-स्थविर (#प्रधान) 
धर्मपालके शिष्य वन भिक्षुसघमे सम्मिलित हुए । | 

धर्मकीरत्तिकी न्यायद्यास्त्रके अध्ययनमे ज्यादा रुचि थी, और उसे 
उन्होंने दिग्नागकी शिष्य-परपराके आचार्य ईब्वरप्रेनसे पढा। 

विद्या समाप्त करनेके वाद उन्होने अपना जीवन ग्रंथ लिखने शास्द्रार्थ 
करने और पढनेमे विताया । 

(धर्मकीत्तिका काल ६०० ६०) -- चीनी पर्यटक ए-चिहने परे 


* मेरी “पुरातत््वनिदधादली”, एप्ठ २१५४-१७ 
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कौत्तिका वर्णन अपने ग्रथमे किया है, इसलिए धर्मकीत्ति ६७६ ई०से पहिले 
हुए, (इसमें सदेह नहीं)। .. घर्मेकीत्ति नालदाके प्रधान आचार्य 
धर्मपालके शिष्य थे । युन्‌-च्वेडके समय (६३३ ई०) धर्मपालके शिष्य 
जणीलभद्व नालंदाके प्रधान आचार्य थे, जिनकी आयु उस समय १०६ वर्षकी 
थी । ऐसी अवस्थाम धर्मपालके शिष्य धर्मकीत्ति ६३५ ई०में बच्चे नहीं 
हो सकते थे |. . . . (धर्मकीत्तिके वारेमे) युन्‌-व्वेडकी चुप्पीका कारण 
हो सकता है यून्‌-च्वेडके नालन्दा-निवासके समयसे पूर्वही धर्मकीत्तिका 
देहान्त हो चुका होना हो |. . . .” 

यह और दूसरी वातोपर विचारते हुए धर्मकीत्तिका समय ६०० 
ई० ठीक मालूम होता है । 

२, धमकीत्तिके ग्रंथ--धर्मकीत्तिने अपने ग्रथ सिर्फ प्रमाण-संवद्ध 
वौद्धदर्शन या वौद्ध प्रमाणशास्त्रपर लिखें हैं । इनकी सख्या नौ है, जिनमें 





सात मूल ग्रथ और दो अपने ही ग्रंथोंपर टीकाए हे । डे 

ग्रथनाम ग्रथपरिमाण (इलोकोमें) गद्य या पद्म 
१. प्रमाणवात्तिंक १४५४६ पथ 
२. प्रमाणविनिदचय १३४० गद्य-पद्म 
३. न्यायविन्दु "१७७ ध गद्य 
४. हेतुविन्दु डड४ गद्य 
५. सवंध-परीक्षा २९ पच्च 
६- वाद-त्याय छ७&८ गद्य-पच्य 
७. सन्तान्तर-सिद्धि ७२ पद्म 

४३ १४३ 
टीकाए--- 
१. (८) वृत्ति ३५०० गद्य प्रमाणवात्तिक १ परि- 
च्छेदपर ! हे 

२ (६) वृत्ति , १४७ गद्य सहंधपरीक्षापर 
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गोया धर्मकीत्तिने मूल और टीका मिलाकर (४३१४६--६६ ४७) 
७६६१८ ग्लोको के वरावर ग्रथ लिखे है । धर्मकीत्तिके प्रव॒ कितने महत्त्व: 
भापामे भ् 
दित“बौद्ध न्यायके कुल सस्क्ृत ग्रथोंके १७५००० ब्लोकोमे १६३००० 
धर्मकीत्तिके प्रथोकी टीका-अ्नुटीकाग्रोंके है ।* 


* इलोकसे ३२ श्रक्षर समझना चाहिए। 
* दीकाएं इस प्रकार है-- 


मूल प्रथ दीकाकार किस परिच्द्धेदपर प्रंव-परिमाण 
१. प्रमाण-. १. देवेन्द्रबद्धि (पजिका)”' शेड... ८,४डेंय 


वात्तिक २. शाक्यवुद्धि (पंजिकान्टीका)।' २-४ १७,०४६ 
३. प्रज्ञाकरगुप्त (भाष्य)83"'. २-४. १६,२७६ 
४. जयानन्त (भाष्यदीका) 7. र#ू४. १४,१४८ 


५. यमारि (भाष्यटीका) शनड २६,५४२ 
६. रविगुप्त (भाष्यदीका)3/"' २४ ७,५५२ 
७. सनोरयनन्दी (दृत्ति)$ शड... 5,००० 
८« धर्मकीत्ति (स्ववृत्ति )75$ १ 8,४०० 
६. शकरानद (स्ववृत्ति-्टीका)/ ९१ ७,शछ८ 
(श्रपूर्ण 

१०. कर्णकगोमी (स्वदृत्ति-्टीका)5 १ १०,००० 

११. दाक्यवुद्धि (स्ववृत्तिदीका)॥ १ * 
२. प्रमाण-. १: धर्मत्तर (टीका) १०३. १२,४६३ 
विनिद्चय १. ज्ञानश्री (टीका) ३,२७१ 
३. न्यायविन्दु १. विनीतदेव (टीका) १-३ १,०२० 
२. घर्मोत्तर (दीका)79$ १-३ १,४७७ 

३. दुर्वेकभिश्र (अनु-टीका) 5 १-३ . 


४. कमलशील (टीका) 7 श्र! 


श्डे४ं 


४. हेतुविन्द 


है | द र्वं ।24 मा 
परीक्षा 


६० वादन्यायथ 


७. सच्ताना- 
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५. जिनसित्र (ठीका)/' 
१. विनीतदेव (टीका)/' 
- श्रचेंट (विवरण ) 5 


 धर्मकीर्त्ति (वृत्ति) 7 
विनीतदेव (टीका)!' 
- शंकरानंद (ढठीका) 7 , 
चिनीतदेव (टीका)7' 
शान्तरक्षित (टीका)75 
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न्तर-सिद्धि १. विदीतदेव (टीका) 
4. ॥. तछिब्बती भाषानुवाद उपलब्ध; 
५ 7. प्रमाणवात्तिकके दीकाकारोंका क्रम इस प्रकार है-- , 


प्रमाणवात्तिंक 


- दुर्वेकमिश्न (अनु-टीका)7' 


श्न्ड 


[ अ्रध्याय 9 


रे१ 
२,२६८ 
१,७६८ 
रह 
१४७ 
शेप 
रेणो 
६०६ 
२,६०० 


४७४ 


स्‍न्संस्कृत मूल, मौजूद । 


न 


| | | 
१. स्वार्थानमान २. प्रमाणसिद्धि ३. प्रत्यक्ष ४. परार्थानमान 


४] किए ०० 


शंकरानंद दशाक्यब॒द्धि कर्णकगोसी सनोरथनन्‍दी प्रज्ञाकरग॒प्त देवेन्द्रवुद्धि 


| 


| | 
रविगुप्त जयानन्त यमारि शबयबुद्धि 
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(प्रसाणवात्तिक)--यह कह चुके है, कि धर्मकीत्तिका प्रमाण- 
वात्तिक दिग्नागके प्रमाणसमुच्चयकी एक स्वत्तत्र व्यास्या है। प्रमाणसम- 
च्चयके छे परिच्छेदोकोी हम वतला चुके है। प्रमाणवात्तिकके चार 
परिच्छदोंके विपय प्रमाणसिद्धि, प्रत्यक्ष-स्वार्थानुमान प्रमाण, और परार्चा- 
नुमान-प्रमाण हे; किन्तु आमतौरसे पुस्तकोमें यह ऋ्रम पाया जाता है-- 
स्वार्थानुमान, प्रमाणसिद्धि, प्रत्यक्ष और परार्थानुमान | यह क्रम गलत हैं 
यह समभनेमें दिक्कत नही होती, जब हम देखते हे कि प्रमाणसमुच्चयके 
जिस भागपर प्रमाणवात्तिक लिखा गया है, वह किस ऋमसे है। उसके 
लिए देखिए, प्रमाणसमुच्चयके भाग और उसपरके प्रमाण-वात्तिकरी-- 

पा, कालके साथ धर्मकीर्सिकी शिणप्प-परंपरा-- 

६०० ६० धर्मकीर्ति ॥ 


| 
६२४ ई० देवेन्द्रवुद्धि 


६५० ई० शाक्यबुद्धि 
|] 





६७५ ई० जिनेन्धवृद्धि प्रज्ञाकरगुप्त घर्माकरदत्त फल्याणरक्षित 


कक कल, 


७०० ई० ज्ञानी रविगुप्त घर्मोत्तर 
७२५ ई० यमारि 
७५४० ई० ह विनोतदेव 


७७४५ ई० शंकरानंद 
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प्रमाणसमुच्चचय परिच्छेद प्रमाणवात्तिक परिच्छेद 
(होना चाहिए) 
मगलाचरण' ११ प्रमाणसिद्धि (१) 
प्रत्यक्ष १ प्रत्यक्ष (२) 
स्वार्थानुमान २ स्वार्थानुमान (३) 
परार्थानुमान ३ परार्थानुमान (४) 


प्रमाणसमुच्चयके वाकी परिच्छेदो--दुप्टान्त-, अपोह-, जाति 
(सामान्य) -परीक्षाओ--के वारेंमें अलग परिच्छेदोमे न लिखकर धर्म- 
कीत्तिने उन्हे प्रमाणवात्तिकके इन्ही चार परिच्छेदोमे प्रकरणके अनुकूल बाँट 
दिया हैं । 
न्यायविन्डु तथा धर्मकीत्तिके दूसरे ग्रंथोंमे भी प्रत्यक्ष, स्वार्थानुमान, 
परार्थानमानके यूक्तिसगत क्रमको ही माना गया हैं, और मनोरथनन्दीने 
प्रमाणवात्ति कवृत्तिमें यही क्रम स्वीकार किया हैं; इसलिए भाष्यो, 
पजिकाशो, टीकाशो या मूलपाठोमें सर्वत्र स्वार्थानुमान, प्रमाणसिद्धि, 
प्रत्यक्ष, परार्थानुमानके क्रमको देखनेपर भी ग्रथकारका क्रम यह नही बल्कि 
” मनोरथनंदी द्वारा स्वीकृत क्रम ही ठीक सिद्ध होता है । क्रममें उलटपुलट 
हो जानेका कारण धर्मंकीत्तिकी स्वार्थानुमानपर स्वरचित वृत्ति हैँ। उनके 
जिष्य देवेन्द्रवुद्धिने अ्ंथकारकी वृत्तिवाले स्वार्थानुमान परिच्छुदको छोड़कर 
अपनी पजिका लिखी, जिससे आगे वृत्ति और पंजिकाको अलग-अलग रखने- 
के लिए प्रमाणवात्तिकको दो भागोमे कर दिया गया | इस विभागको और 
स्थायी रूप देनेमें प्रज्ञाकरगुप्तके भाष्य तथा देवेन्द्रबुद्धिकी पजिकावाले 
तीनों परिच्छ॑दोके चुनावने सहायता की । इस क्रमको सर्वत्र प्रचलित देख- 
कर मूल कारिकाकी प्रतियोमें भी लेखकोको वही क्रम अपना लेना पड़ा | 


* देखो पृ० ६६२ फुटनोट * थप्र० बा० शर३े७, ३१३६ 
* बहीं २१६२-७२ * वहीं २५-५५; २१४५-६२; ३॥५५- 
१६१; ४१३३-४८; ४१७६-८८  , 


न्‍ैँ 
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यद्यपि मनोरथनदी द्वारा स्वीकृत क्रमके अनुसार उनकी वत्तिकों मंने 
सम्पादित किया है, और वह उपलब्ध है, तो भी मूल प्रमाणवात्तिद्की मेने 
सर्वस्वीकृत तथा तिव्वती-अनुवाद और तालपन्रमें मिले क्रमसे सम्पादित 
किया है, और भ्रज्ञाकर गुप्तका प्रमाणवात्तिक-भाप्य (वार्निकालकार) 
उसी ऋमसे सस्कृतमें मिला प्रकाशित होनेके लिए वैयार है, 7सलिए मेने 
भी यहाँ परिच्छेद और कारिका देनेमें उसी सर्वस्वीकृत कमको स्वीकार 
किया है । 

” धर्मकीतिके दाशेनिक विचारोपर लिखते हुए प्रमाणवारत्तिकमम आए 
मुख्य-मुस्य विपयोपर हम भागे कहने ही वाले है, तो भी यहाँ परिच्छेदके पमसे 


मुस्य विपयोको दे देते है-- 
विषय परिच्छेद विपय परिच्देद 
कारिका कारिका 
पहिला परिच्छेद्‌ तीसरा परिच्छेद 
(स्वार्थानुमान ) (प्रत्यक्षप्रमाण 
१ ग्रथका प्रयोजन ११ १ प्रमाण दो ही-- 
२ हेतुपर विचार १३ प्रत्यक्ष, अनुमान ३।१ 
३ अभावपर विचार १४५ २ परमार्थे सत्य झौर 
(+४१२६) व्यवहार नत्य ३।१२ 
४. शब्दपर विचार ११८०६ दे सामान्य कोई वस्तु नही शेर 
५ छब्द प्रमाण नही. १२१४ (-+-४१३ १) 
६ अ्रपौरुषेय वेद प्रमाण ४ अनुमान प्रमाण ३॥५० 
नही १२२५ » पत्यक्ष प्रमाण ३)१४१२ 
दूसरा परिच्छेद्‌ ६ प्रत्यक्षके भेद ३१६१ 
(प्रमाणसिद्धि 
१ प्रमाणका लक्षण २१ 
२. बुद्धके वचन क्यो ७ प्रत्यक्षाभासकौनहूँ ? दाश्डइ८ 
माननीय हैं । २२६ ८ प्रमाणका फल शघ७० 


१७० 
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« चौथा परिच्छेद्‌ 


(परार्थानुमान ) | 
१ परार्थानुमानका लक्षण ४१ 
२ पक्षपर विचार ४१५ 
३. शब्द प्रमाण नही हे डी४८ 
४. सामान्य कोई वस्तु नही ४॥१३१ (--३॥३) 
५. पक्षके दोष ४|१४१ 
६. हेतुपर विचार ४१८६ 
७ अभावपर विचार ४१२६ (--१॥५) 
८. भाव क्‍या है ? ४२८ 


३, धर्मोकीत्तिका द्शन--धर्मकीत्तिने सिर्फ प्रमाण (न्याय) शास्त्र 
ही पर सातो ग्रथ लिखे है, और उन्हे दर्शनके बारेमे जो कुछ कहना था, उसे 
इन्ही प्रमाणशास्त्रीय ग्रथोमे कह दिया। इन सात ग्रथोमे प्रमाणवात्तिक 
(१४५४६ “इलोक”), प्रमाणविनिश्चय (१३४० “इलोक”), हेतुचिन्दु 

._ (४४४ “इलोक”) , न्यायविन्दु (१७७ “इलोक”) के प्रतिपाद्य विषय एक 
ही है, और उनमे सबसे वडा और संक्षेपमे अधिक वातोपर प्रकाश डालने- 
वाला ग्रथ प्रमाणवात्तिक हैं। वादन्यायमें आचार्यने अक्षपादके अठारह 
निम्रहस्थानोकी भारी भरकम सूचीकों फजूल बतलाकर, उसे आधे इलोकमें 
कह दिया है--- 

“निग्रह (+-पराजय) स्थान हैँ (वादके लिए) अश्र-साधन, बातका 
कथन और  (प्रतिवादीके ) दोषका न पकड़ना ।” 

सम्बन्ध-परीक्षाकी २६ कारिकाओ्रोमे घर्मकीत्तिने क्षणिकवादके अनु- 
सार कार्य-कारण सबंध कैसे माना जा सकता है, इसे वतलाया है, यह विषय 
प्रमाणवात्तिकमे भी श्राया है । 





* “असाधनांगवचन अ्रदोबोद्धावनं दृयोः ।/--वादन्याय, पृष्ठ १ 


शक 
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सन्तान्तरसिद्धिके ७२ सूत्रोम धर्मकीत्तिनें पहिलें तो एस मन-सत्तान 
(मन एक वस्तु नही बल्कि प्रतिक्षण नप्ट और नई उत्पन्न होती सन्तान८८ 
धटना है)से परे भी दूसरी-दूसरी मन-सन्ताने (सन्तानान्तर) # से सिद्ध 
किया हूँ, और अन्तम बतलाया है कि थे सव मत (>5विज्ञान)-सन्‍्ताने 
किस प्रकार मिलकर दृच्य जगत्‌कों (विभानवादके अनुसार) बाहर क्षेप 
करती हैं । विज्ञानवादकी चर्चा प्रमाणवात्तिकम भी धर्मकीत्तिने बी है 

भर्मकीत्तिके दर्भनको जाननेके लिए प्रमाणवात्तिफ पर्याप्त है । 

(१) तत्कालीन दार्शनिक परिस्थिति--धर्मफीत्ति दिग्तागकी 
भाँति असगके योगाचार (विज्ञानवाद) दार्भनिक सम्प्रदायके माननेवाले थे। 
वसुवधु, दिग्नाग, धर्मकीत्तिं जैसे महान्‌ तार्किकोका जून्ववाद छोए विधान" 
वादसे सबंध होना यह भी वतलाता है, कि हेगेलकी तरह इन्हें भो अपने 
तर्कसम्मत दार्शनिक विचारोंके लिए विनानवादकी बड़ी नद्ूस्त थी । 
किन्तु धर्मकीत्ति शुद्ध योगाचार नहीं सौजातिक (या स्वानदिक) योगा- 
चारी माने जाते हैं । सौचातिक बाहरी जगत्‌की सत्ताकों ही मूलतत्व मानने 
हैं और योगाचारी सिर्फ विज्ञान (हरचित्त, मन)फो। सौतातिक (वा 
स्वातत्रिक) योगाचारका मतलब है, बाह्य जगत्‌की प्रवाह रपी (क्षपिक) 
वास्तविकताकों स्वीकार करते हुए विज्ञानक्ती मुलतत्व मानना--ठीक 
हेगेलकी भाँति--जिसका अर्थ आजकी भापामे होगा णए (स्|नीतिझऊ)- 
तत्त्व विज्ञानका ही वास्तविक गुणात्मक परिवर्तन हूँ । पुराने बोगाचार 
दर्णनमें मुलतत्व विज्ञान (चित्त) का विम्लेषण करके उसे दो भागोमे 
बाँटा गया था--श्रालयविनान और प्रदृत्तिविभान | प्ररलि विज्ञान छ॑ 
हँ--चल्षु, श्रोत्र, त्लाण, जिल्ठा, स्पर्ध--परचों शान-एद्रियोे पाच्चि विज्ञान 
(तभान), जो कि विपय तथा इन्द्रियके संपर्क होते बात रम, भावार 
श्रादिकी कल्पना उठनेसे पहिले भान होते है, और छठा है मनदा पिनान । 
अआालय-विन्ञान उक्त छतम्मो विज्ञानोवे साथ जन्मता-मरता भी प्रपने प्रषाद 
(््सन्तान) मे सारे प्रवृत्ति-विज्ञानोश आलय (ज॑घर) है । एसोमे 
पहिलेके सस्कारोकी वासना और शागे उत्पन्न होनेयाले छिमानोंगी दासना 
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रहती है । यद्यपि क्षणिकताके सदा साथ रहनेसे आलय विज्ञानमे ब्रह्म या 
प्रात्माका भ्रम नही हो सकता था, तो भी यह एक तरंहका रहस्यपूर्ण तत्व 
बन जाता था, जिससे विमुक्तसेन॑, हरिभद्ग, धर्मकीत्ति जैसे कितने ही 
विचारक इसमें प्रच्छन्न आत्मतत्वकी गका करने लगे थे, और वे आलय- 
विज्ञानके इस सिद्धातको अधेरेमे तीर चलानेकी तरह खतरनाक समभते 
थे ।' धर्मकीत्तिने आलय (-विज्ञान ) शब्दका प्रयोग प्रमाणवात्तिक मे किया 
है, किन्तु वह है विज्ञान साधारण--के श्रर्थमे, उसके पीछे वहाँ किसी 
अद्भुत्‌ रहस्यमयी शव्तिका ख्याल' नही हैं । 

सन्‍्तान रूपेण (क्षणिक या विच्छिन्नप्रवाहरूपेण) भौतिक जगत्‌की 
वास्तविकता को साफ तौरसे इन्कार तो नही करना चाहते थे, जैसा कि 
आगे मालूम होगा, किन्तु वेचारोको था कुछ धर्मसकट भी, यवि अपने 
तकोमे जगह-जगह प्रयुक्त भौतिक तत्वोकी वास्तविकताकों साफ स्वीकार 
करते है, तो धर्मका नकाव गिर जाता है, और वह सीधे भौतिकवादी 
बन जाते हे, इसीलिए स्वातत्रिक ही सही कितु उन्हें विज्ञानवादी रहना 
ज़रूरी था?। युरोपमे भौतिकवादको फूलने-फलनेका मौका तव मिला, 
जब कि सामन्‍्तवादके गर्भसे एक होनहार जमात--व्यापारी और पूँजी- 
पति--बाहर निकल साइसके आविष्कारोकी सहायतासे अपना प्रभाव 


* तिब्नती नैयायिक जम्‌-यड़-शद्‌-पा (मंजुधोषपाद १६४८-१७२२ 
ई०) , अपने ग्रंथ “सप्तनिबंध-न्यायालंकार-सिद्धि” (अ्र॒लंकार-सिद्धि ) में 
लिखते हे--जो लोग कहते है कि (धर्मकीत्तिके) सात निबंधों (--प्रंथों ) के 
सन्ततव्योंमें 'आलय-विज्ञान” भी है, वह अ्न्धे है, अपने ही श्रश्ञावान्धकार- 
में रहनेवाले हे ।/--डाक्टर इचे्बास्कीकी 3040675: 7.,02० ५०. 
7, 9. 329 के फुटनोटर्सें उद्धत । * ३५२२ 

१ “आलयब!'? शब्द पुराने पाली सूच्रोंनें भी मिलता है। कितु वहाँ वह 
रूचि, अ्नुनय, या अध्यवसाण्के अर्थमें आता हैं ॥ देखो “महाह॒त्यिपदोषस 
सुत्त” (मज्मिम-निकाय ११८) ॥ वुद्धचर्था, पृष्ठ १७६ 


भ् 
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वढा रही थी, और हर क्षेत्रमे पुराने विचारोकों दकियानूसी छह भौतिक 
जगत्‌की वास्तविकतापर आधारित विचारोको प्रोत्साहन दे रही थी । 
छठी सदी ईसवीके भारतमे अभी यह अवस्था आनेमे १४ सब्योकी जरूरल 
थी, कितु इसीको कम न समक्किए कि भारतीय हेगेल्‌ (वर्मकीनिं) ऊर्म- 
नीके हेंगेलू (१७७०-१८३१ ई०) से बारह सदियों पहिले हग्ना था । 
(२) तत्कालीन सामाजिक परिस्थिति--बहां जरा इस दर्ननके 
पीछेकी सामाजिक भित्तिको देखना चाहिए, वयोकि दर्णन चाहे कितना मी 
हाड-माससे नफरत करते हुए अपनेको उससे ऊपर सम, फिन्तु, है चर भी 
हाउ-मासकी ही उपज । वसुवधुस धर्मकीत्ति तकका समय (४००-६०० ४०) 
भारतीय दर्शनके (श्रौर काव्य, ज्योतिष, चित्र-मृत्ति, गास्तुकलाऊे भी)!' 
चरम विकासका समय हूँ । इस दर्शनके पीछे आ्राप गुप्त--मौपरी--हर्प- 
वरद्धेत महान्‌ तथा दुढ शासित साम्राज्यका हाथ भी कहना चाहेंगे, फिन्सु 
महान्‌ साम्राज्य कहकर हम मृल भित्तिको प्रकाणमे नहीं लाते, बल्कि उसे 
श्न्धेरेमे छिपा देते हैं । उस कालका बह महान्‌ सान्नाज्य वया था ? विनने 
ही सामन्त-परिवार एक वड़े सामन्त---समद्रगुप्त, हरिवर्मा या हर्षवर्णन-- 
को अपने ऊपर मान, नये प्रदेशों नये लोगोफों अपने आ्राधीन झरने या झपने 
श्राधीन जनताको दूसरेके हाथमे न जाने देनेफे लिए सैनिक गासन--पूछ-- 
या युद्धकी तैयारी--करते, और अपने नासमनने पहियसे गौजऊद था 
नवागत जमातमे “भान्ति और व्यवस्था” कायम रखसनेके दिए नागरिक 
घासन करते थे । किन्तु यह दोनो प्रकारका आसन “पेटपर पत्थर बाथकर 
सिर्फ परोपकार बुद्धा नही होता था । सावारण जनतासे घाया सैनियए-- 
जिसकी सस्या लडनेवालोमे ही नही मरनेवालोमे भी सबसे ज्याया घी--री 


है 


किक रि 


' क्ाव्य--कालिदास, दडी, बाण; ज्योतिष--प्राण्नटूं, दरए- 
मिहिर, क्रह्मगुप्त। चित्रफला--अजन्ता श्लौर दाग; मूक्तिशला--पुप्त 
कालिक पाणयण और पीतलमूर्चियाँ; वास्तुलला--अ्रजता. एलोरादी गुण, 
देव, प्गेणार्कफे मन्दिर । 
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जरूर बहुत हद तक “पेटपर पत्थर बाँधना” पड़ता था; किन्तु सेनानायक 
सेनापति सामन्‍्त-खान्दानोसे आनेके कारण पहिले हीसे बड़ी सपत्तिके 
मालिक थे, और अपने इस पदके कारण बड़े वेतन, लूटकी अपार धनराशि, 
और जागीर तथा इनामके पानेवाले होते थे--गोया समुद्रमे मूसलाधार 
वर्षा हो रही थी । और नागरिक शासनके बड़े-बड़े अधिकारी--उपरिक 
( >भुक्तिका शासक या गवर्नर), कुमारामात्य (+-विषयका शासक, 
या कमिहनर)--आनरेरी काम करनेवाले नही थे, वह प्रजासे भेट 
(+-रिश्वत), सम्राट्से वेतन, इनाम और जागीर लेते थे । 

यह निश्चित है, कि आदमी जितना अपने आहार-विहार, वस्त्र-आभ- 
षण तथा दूसरे न-टिकाऊ कामोपर खर्च करता हैँ, उससे वहुतत कम उन 
वस्तुओपर खर्च करता है, जो कि कुछ सदियो तक कायम रह सकती हें । 
और इनमे भी अधिकाश सदियोसे गुजरते कालके ध्वसात्मक कृत्योसे ही 
नही वर्बर मानवंके कूर हाथोसे नष्ट हो जाती हे। तो भी बोधगया, 
बेजनाथके मन्दिर भ्रथवा अजन्ता, एलौराके गुहाप्रासाद जो अब भी 
बच रहे है, अथवा कालिदासकी कृतियों और वाण भट्टकी कादस्‍्वरीमें 
जिन नगर-अ्रद्टा लिकाओ राजप्रासादोका वर्णन मिलता है, उनके देखने से 
पता लगता है कि इनपर उस समयका सम्पत्तिगाली वर्ग कितना धन 
खर्च करता था, और सच मिलाकर अपने ऊपर उनका कितना खर्च 
था। आज भी ज्ौकीनी विलासकी चीजें महँगी मिलती हे, किन्तु इस 
मशीनयुगमें यह चीजें मशीनसे वननेके कारण बहुत सस्ती हे--अर्थात्‌ 
उनपर आज जितने मानव हाथोको काम करना पडता है, गुप्तकालमे 
उससे कई गुना अधिक हाथोकी जरूरत पडती। 

साराश यह.कि इस शासक सामन्‍्तवर्गकी शारीरिक आवश्यकताओ्रोके 
लिए ही नही वल्कि उनकी विलास-सामग्रीको पैदा करनेके लिए भी जनताकी 
एक भारी संख्याको अपना सारा श्रम देना पडता था। कितनी सख्या 
इसका अन्दाज इसीसे लग सकता है, कि आजसे सौ वर्ष पहिले कम्पनीके 
शासनमें भारत जितना घन अपने, अग्रेजं शासकोके लिए सालाना उनके 
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धर भेजता था, उसके उपाजजनके लिए छे करोड आदमियो--ण सारी 
जनसख्याके चौथाईसे अधिक--के श्रमकी आवश्यकता होती थी । इसके 
अतिरिक्त वह खर्च अलग था, जिसे अग्रेज़ कर्मचारी भारतमे रहने खर्च 
करते थे । 

यही नहीं कि जनताके याधे तिहाई भागको शासकोके लिए उस तर हऊी 
वस्तुओको अपने श्रमसे जुटाना पटता था, बनिक उनकी वगम-वासनाकी 
तृप्तिके लिए लाखों स्त्रियोको वैध या अवधरूपसे अपना गरीर बेचना 
पडता था, उनकी एक बडी सख्याको दासी बनकर बिकना पता था । 
मनुष्यका दास-दासीके रूपमे सरेवाजार बिकना उस बन्‍्लझा एक आम 
नजारा था। 

अर्थात्‌ इस दर्शन--कला--साहित्यके महान्‌ युगक्ी सारी भव्यता 
मनुप्यकी पश्मुवत्‌ परतत्रता और हृदयहीन गुलामीपर आधारित थी--बर 
हमें नही भूलना चाहिए । फिर दार्शनिक दृष्टिसे कान्तिकारीने क्रान्तिकारी 
पविचारककों भी अ्रपनी विचार-सवधी क्रान्तिको उस सीमाऊे अन्दर रसना 
ज़रूरी था, जिसके वाहर जाते ही भामक-वर्गके कोपदा भायजन--चारे 
सीधे राजदठके रूपमे, उसकी कृपासे वचित होनेके रपसे, चाहे उसके 
स्थापित धर्म-मठ-मन्दिरमें स्थान न पानेके रूपमें--होना पहला । उस 
वक्त “शान्ति और व्यवस्था की वाह आजमसे बहत लबी थी, डिससे तचनेस 
धार्मिक सहानुभूति ही थोडा बहुत सहायक हो सवती थी जिसने उसे 
खोया उसके जीवनका मुल्य एक घोषित ठाकफे जीवनसे अधिक नहीं रा । 

धर्मकीत्ति जिस नालन्दाके रत्न थे, उसको गाँयो आर नगर गपमे 
बडें-बडे दान देनेवाले यही सामन्‍्त थे जिनके ताम्रपतपर सलिसे दानपार 
प्राज भी हमें काफी मिले है । यून्‌-आेटफे समय (६४० २०)मसे पार 
दस हजार विद्यार्थियो और पडितोपर जिस तरह ले तापो घन पचे दिए 
जाता था, यह हो नही सकता था, कि प्रमाणवात्तिययी परितियाँ उनसे शाघोदरो 
भूलाकर उन्हें काटनेपर तृल जाती, एसीलिए स्गवत्रिद (उस्लुबादी) 
धर्मकीत्ति भी दु सकी व्यारया आध्यात्मिक तलसे ही हरी छुट्टी ले लेने 
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है । विश्वके कारणको ईदवर आदि छोड विद्वमे, उसके क्षुद्रतम तथा महत्तम 
अवयवोकी क्षणिक परिवर्तेनशीलता तथा गुणात्मक परिवतंनके रूपमे 
ढूँढनेवाले धर्मकीत्ति दु खके कारणको अलौकिक रूपमे--पुन्जेन्ममे-- 
निहित बतलाकर साकार और वास्तविक दु खके लिए साकार और वास्त- 
विक कारणके पता लगानेसे मुँह मोडते हे । यदि जनताके एक तिहाई उन 
दासो तथा सख्यामे कम-से-कम उनके वरावरके उन आदमियोको---जो कि 
सूद और व्यापारके नफेके रूपमे अपने श्रमको मुफ्त देते थे---दासतासे मुवतत 
कर, उनके श्रमको सारी जनता---जिसमें वह खुद भी शामिल थे--के हितोमे 
लगाया जाता, यदि सामन्‍्त परिवारों और वणिक्‌-श्रेप्ठी-परिवारोंके निठ- 
ल्लेपन कामचोरपनको हटाकर उन्हें भी समाजके लिए लाभदायक काम 
करनेके लिए- मजबूर किया जाता, तो निरचय ही उस समयके साकार 
दुखकी मात्रा बहुत हृद तक कम होती । हाँ, यह ठीक है, कामचोरपनके 
हूटानेका अभी समय नही था, यह स्वप्नचारिणी योजना उस वक्‍त असफल 
होती, इसमे सन्देह नही । किन्तु यही वात तो उस वक्‍तकी सभी दार्णनिक 
उड़ानोमें सभी धार्मिक मनोहर कल्पनाझोके वारेमे थी । सफल न होनेपर 
भी दाशनिककी गलती एक अच्छे कामकी ओर होती है, उसकी सहृदयता 
और निर्भीकताकी दाद दी जाती, यदि उपेक्षा और शन्रुप्रहारसे उसकी 
कृतियाँ नष्ट हो जाती, तो भी खडनके लिए उद्धृत उसकी प्रतिभाके प्रखर तीर 
सदियोको चीरकर मानवताके पास पहुँचते, और उसे नया सदेश देते । 

(३) विज्ञानवाद---सहृदय मस्तिष्कसे वास्तविक दुनिया (भौतिक 
वाद) को भुलाने-भुलवानेमे दार्शनिक विज्ञानवाद वहीं काम देता हैँ, जो 
कि शराबकी बोतल कामसे चूर मजदूरको अपने कष्टोको भुलवानेमे | 
चाहे क्रूर दासताकी सहायतासे ही सही, मनुष्यका मस्तिप्क और हृदय 
तब तक बहुत अधिक विकसित हो चुका था, उसमे अपने साथी प्राणियोके 
लिए सवेदना आना स्वाभाविक सी वात थी। आसपासके लोगोकी दयनीय 
दशाकी देखकर हो नही सकता था, कि वह उसे महसूस न करता, विकल 
न होता | जगत्‌॒को भूठा कह-इस विकलताको दूर करनेमें दार्शनिक 
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विज्ञानवाद कुछ सहायता जलर करता था--आतजनिर अभी 'दार्ननियेत्ा 
काम जगत्की व्याख्या करना था, उसे बदलना नहीं । 

धर्मकीत्ति वाह्यजगतू--भौतिक तत्वो--को अ्वास्तश्णि ब्नलाने 
हुए बिनान (चित्त )को असली तत्व साबित करते हे-- 

(क) विज्ञान ह्वी एक सात्र तत्त्व--हम किसी वस्दु (+-कपदे )यो 
देखते हैँ, तो वहाँ हमे नीला, पीला रग तथा लवाई, चौटाई-मृटाई भारीपन- 
चिकनापन आ्रदिको छोड़ केवल रूप (++मौतिक-तत्व ) नहीं दिए पदता ।' 
दर्णन नील आदिके तौरपर होता है, उससे रहित (बस्तु)का (प्रत्यक्ष पा 
अनुमानसे ) भ्रहण ही नही हो सकता और नीलाइिके ग्रहणपन ही (उसका ) 
ग्रहण होता हैं। इसलिए जो कुछ दर्भन है वह नील आदिफे तौरपर 
केवल वाह्यार्थ (+-भौत्तिक तत्व)के तौरपर नहीं हैं। जिसको ह 
भौतिक तत्त्व या वाह्यार्थ कहते है, वह बया हैं उसका विब्देषण ऊरे 
वहाँ श्राखसे देखे रग-आकार, हाथसे छुए सस्त-नरम-चिकनापन श्रादि है 
मिलता हैं, फिर यह इद्वियाँ इनके इस स्थल रुपमे अपने निजी घास 
(चक्षु-विज्ञान, स्पर्ण-विजान, . . ) द्वारा मनको करपना झरनेके जिए 
नहीं प्रदान करती । मनका निर्णय इच्द्रिय चित झानके पून चवणपन 
निर्भर है; इस तरह जहाँसे अन्तिम निर्णय होता है, उस मसमे तथा डिनशी 
दी हुई सामग्रीके आधारपर मन निर्णय करता है, उन इच्द्रियोंग विज्ञानोमे 
भी, वाह्म-श्र्थ (+>भौतिक तत्त्व)का पता नहीं, निर्णायक स्थानपन हमें 
सिफ विज्ञान (हचचेतना) ही विज्ञान मिलता है, उसविए विरवार 
द्वारा वही (विज्ञान) सिद्ध हैँ, जिससे कि विचारक कहते 7-- देकर 
भ्रथों (>-पदार्थो )पर चिन्तन किया जाता है, वैसे ही बसे बह णित-निन् 
हो लुप्त हो जाते है (--उनका भौतिक रूप नही सिद्ध दावा) । 

(ख) चेतना और भोतिक तत्त्व विज्ञान हीकके दो रूप--विगाद 


| 
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जो बाहरी पदार्थ ( +-भौतिक तत्त्व घड़ा या कपड़ा ) है, वह मी विज्ञानसे अलग 
नही बल्कि विज्ञानका ही एक दूसरा भाग हैँ, और वाहरमें अवस्थित सा 
जान पड़ता हँ--इसे श्रभी वतला आए हूँ । इसका अर्थ यह हुआ कि एक ही 
विज्ञान भीतर (चित्तके तौरपर ) ग्राहक, भर वाहर (विपयके तौरपर) 
ग्राह्म भी हैं । “विज्ञान जब अभिन्न है, तो उसका (भीतर और वाहरके 
विज्ञान तथा भौतिक तत्त्वके रूपमें) भिन्न प्रतिभासित होना सत्य नहीं 
(भ्रम) हैँ ।”* “भ्राह्म (बाह्य पदार्थके रूपमें मालूम पड़नेवाला विज्ञान) 
और ग्राहक (--भीतरी चित्तके रुपमें विज्ञान ) मेंसे एकके भी अभावमें दोनो 
ही नही रहते (ग्राहक नही रहेगा, तो ग्राह्म हैं इसका कैसे पता लगेगा ? 
ओर फिर ग्राह्मके न रहनेपर अपनी ग्राहकताको दिखलाकर ग्राहक चित्त 
अपनी सत्ताकों कैसे सिद्ध करेगा ? इस तरह किसी एकके अभावमे दोनों 
नही रहते) ; इसलिए ज्ञानका भी तत्त्व हैं (ग्राह्म-ग्राहक ) दो हौनेका अभाव 
(>लअभिन्नता) ।”' जो आकार-प्रकार (वाहरी पदार्थोके मौजूद हे, वह) 
आ्राह्म और ग्राहकके आकारको छोड़ (और किसी आकारमें) नही मिलते, 
(और ग्राह्म ग्राहक एक ही निराकार विज्ञानके दो रूप है ), इसलिए आकार- 
अकारसे शून्य होनेसे (सारे पदार्थ) निराकार कहें गए 
प्रब्न हो सकता हैँ यदि वाह्म पदार्थोकी वस्तुसत्ताकों अस्वीकार करते 
है, तो उनकी भिन्नताको भी अस्वीकार करना पड़ेगा, फिर वाहरी अर्थोके 
विना “यह घड़ा है, यह कपड़ा” इस तरह ज्ञानोंका भेद कैसे होगा ? उत्तर 


्‌ 
अऑ---+5 


<् 

“किसी (घड़े आदि आकारवाले ज्ञान) का कोई (एक ज्ञान) हैं, जो 
कि (चित्तके) भीतरवाली वासना (ूवं संस्कार) को जगाता हैं, उच्ी 
(वासनाके जगने ) से ज्ञानो (की भिन्नता)का नियम देखा जाता है, न कि 


क्षासे जज) डे 


वाहरा पदाथका अपक्षात्त । 
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“बूँकि बाहरी पदार्थका अनभव हमे नहीं होता, उसलिए एक हो 

(विज्ञान) दो (>-भीतरी जाल, बाहरी विपय )रपोवाला (देखा जाता) 
/ और दीनो स्पोर्मे स्मरण भी किया जाता हैं । इस (एक ही विज्ञानरे 

वाह्य-भ्रन्तर दोनों श्राकारोंके होने)का परिणाम है, स्व-सवंदन (अपने 
भीतर ज्ञानका साक्षात्कार) ।/ 

फिर प्रच्न होता है--/ (बह जो वाह्म-पदार्थके तपसे) अवभासित 
होनेवाला_ (ज्ञान हैं), उसका जैसे कैसे भी जो (बाहरी) पदार्यबादा रूप 
(भासित हो रहा हैँ), उसे छोड देनेपर पदार्थ (ल|यडे)फा प्रहण 
(न्लडन्द्रिय-प्रत्यक्ष आदि) कैसे होगा ? (आसिर अपने स्वटपणे झानके 
साक्षात्कारसे ही तो पदार्थका भ्रपना अपना ग्रहण है ? )--- (प्रभ्न) ठीफ 
है, में भी नही जानता कंसे यह होता है।. .जैसे मत्र (हेप्लोटिज्म) 
आादिसे जिनकी (आँख आदि) इन्द्रियोकों वाँध दिया गया है. उन्हे सिट्टीके 
ठीकरे (रुपया थ्रादि) दूसरे ही रूपमे दीसते है, यद्यपि वह (बन्सुत ) 
उस (हपये. , , )के रुपसे रहित है ।”* 

इस तरह यद्यपि अन्तर, वाहर सभी एक ही चिन्नान तत्त्त है, हिन्‍्तु 
“तत्व-अर्थ (+-वास्तविकता ) की ग्रोर न ध्यान ये हाथीरी तरह आस 
मूंदकर सिर्फ लोक व्यवहारका अनुसरण करते तत्वज्ञानियोदी (उ्रितदी 
ही बार) बाहरी (पदार्थो)का चिन्तन (न्‍वर्णन) करना पउता है । 

(४) ज्षणिकवाद--चुढके दर्णनमे “सव झनित्य २” एस निद्धातपर 
बहुत जोर दिया गया है, यह हम बतला आए है । एसी प्रनित्यवादकों 
पीछेके बौद्ध दार्गनिकोने क्षणिकवाद कहकर उसे अ्रभावात्मय्स भायात्मक्ष 
रूप दिया। धर्मकीततिनें इसपर ओर जोर देते हए बह्ा--मत्ता मानमे 
नाझ (>॑धर्म) पाया जाता हूँ ।!४ इस भावकों पीछे, नानक्ी (७२० 


च० घा० ३॥३३७ 
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ई०) ने कहा है--“जो (जो)सत्‌ (--भाव रूप) है, वह क्षणिक है ।”* 
“सभी सस्कार (+>किए हुए पदार्थ) अनित्य हे” इस बुद्धवचनकी ओर 
इजणारा करते हुए धर्मकीत्तिने कहा है --“जो कुछ उत्पन्न स्वभाववाला है, 
वह नाश स्वभाववाला हूँ ।” झनित्य क्‍या है, इसे बतलाते हुए लिखा 
हैं--“पहिले होकर जो भाव (पदार्थ) पीछे नही रहता, वह प्रनित्य 
है ।" 

इस प्रकार विना किसी अपवादके क्षणिकताका नियम सारे भाव 
(>च्सत्ता) रखनेवाले पदार्थोमे हे । 

(०) परमाथथ सत्‌की व्याल्या--अफलातूँ और उपनिषदके दर्शन- 
कार क्षण-क्षण परिवर्ततशील जगत और उसके पदार्थके पीछे एक अपरि- 
वर्तनझ्ील तत्त्वको परमार्थ सत्‌ मानते हे, किन्तु बौद्ध दर्शंनको ऐसे इन्द्रिय 
और बुद्धिकी गतिसे परे किसी तत्त्वको माननेकी ज़रूरत न थी, इसलिए 
धर्मकीत्तिने परमार्थ सत्‌की व्याख्या करते हुए कहा-- 

“भ्रथ॑ वाली क्रियामे जो समर्थ है, वही यहाँ परमार्थ सत्‌ है, इसके विरुद्ध 
जो (पअर्थक्रियामें असमर्थ) है, वह संवुति (>-फर्जी) सत्‌ है । घडा, 
कपडा, परमार्थ सत्‌ हे, क्योकि वह अर्थक्रिया-समर्थ हे, उनसे जल-भरानयन 
या सर्दी-गर्मीका निवारण हो सकता हैं, किन्तु घड़ापन, कपडापन जो 
सामान्य (>-जाति) माने जाते हे, वह सवृति (>-काल्पनिक या फर्जी ) 
सत्‌ हे । क्योकि उनसे अ्र्थक्रिया नही हो सकती । इस तरह व्यक्ति और 
उनका नानापन ही परमार्थसत है । “(वस्तुत. सारे) भाव (“पदार्थ ) 
स्वय भेद (--भिन्नता) रखनेवाले हे, किन्तु उसी सवृति (--कल्पना ) से 
जब उनके नानापन (>-अलग-अलग घडो)को ढाँक दिया जाता है, तो 
वह किसी (घडापन) रूपसे अ्रभिन्नसे मालूम होने लगते हे ।”* 


* “बत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिक--क्षण भंग १११ (ज्ञात श्री ) 
ञ्र० वा० शारछ४ड॒-५ * बहीं ३३११० वहीं ३॥३ 
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(६) नाश अद्देतुक होता हँ--श्षणिकता सारे भावों (+>पदार्थों) 
में स्वभावसे ही है, इसलिए नाथ भी स्वाभाविक हैं, फिर नाथके लिए 
किसी हेतु या हेतुओकी जररत नहीं--अ्र्थात्‌ नाथ अहेनुक है, वस्तु 
की उत्पत्तिके लिए हेतु या बहुतसे हेतु (+न्हेतु-सामत्री) चाहिए, जिससे 
कि पहिले न मौजूद पदार्थ भावमे आदे । चूंकि एक मौजूद उस्तुशा नाश 
और दूसरी ना-मौजूद वस्तुकी उत्पत्ति पास-पास होती है, उसलिए हमारी 
भापामे कहनेकी यह गलत परिपाटी पड गई है, कि हम हेतुकों उत्वन 
वस्तुसे न जोड नप्टसे जोड़ देते हैें। उसी तथ्यकों साबित करते हाए 
धर्मकीर्ति कहते है 

(क) अभाव रूपी नाशको हेतु नहीं चाहिए--“बदि कोई पार्य 
(करणीय पदार्थ) हो, तो उसके लिए किसी (>>कारण )की ज़ररत 7 
सकती हैँ, (नाथ) जो कि (अ्रभाव रुप होनेसे) कोई वस्तु ही नहीं # 
उसके लिए कारणकी क्‍या जरूरत ?”* 

“जो कार्य (++कारणसे उत्पन्न) है वह अनित्य है, जो अ-ऊार्य 
(>तकारणसे नही उत्पन्न) है बह अ्र-विनाथी (+रनित्य) है। (वस्तुका 
विनाथ नित्य श्रर्थात्‌ हमेशाके लिए होता हैं, इसलिए बढ अ्र-व्रार्ये ८ 
अ-हेतुक हैं; फिर इस प्रकार) अहेतुक होनेस वह (सलनाभ) रपभावत 
(वस्तुमात्रका) अनुसरण करता हैँ ।” और इस प्रकार विनाशरणे लिए 
हेतुकी जरूरत नही । 

(ख) नश्वर या अनश्वर दोनो अवस्थाओमे भावके नाशके लिए 

हेतु नहीं चाहिए --“यदि (हम उसे अनम्बर मान लें, तब) इसरे सी 
(हेतु) से भावका नाथ न मानेगे, फिर ऐसे (अनब्बर भाव)यों 
के लिए हेतुकी वया जरूरत २? (--अथत भावका होना अदेत॒/ हो जाये 
(यदि हम भावको नश्वर मान ले, तो) वह दूसरे (टतुत्नो>गारणों 
विना भी नप्ट होगप, (फिर उसकी ) स्थितिके लिए हेतु चसमर् होगे । 
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“जो स्वयं अनह्वर स्वभाववाला है, उसके लिए दूसरे स्थापककी 
जरूरत नही; जो स्वयं नश्वर स्वभाववाला हैं, उसके लिए भी दूसरे 
स्थापककी जरूरत नही ।” इस तरह विनाणको नब्वर स्वभाववाला माने 
या अनच्वर स्वभाववाला, दोनो हालतोमें उसे स्थित रखनेवाले हेतुकी 
जरूरत नही। 

(०) भावके स्वरूपसे नाश सिन्न हो या अभिन्न, दोनों अब- 
स्थाओंमें नाश अहेतुक--आग भर लकड़ी एकत्रित होती है, फिर हम 
लकड़ीका नाश और कोयले-राख की उत्पत्ति देखते हे । इसीको हम व्यवहार- 
की भाषामे “आगने लकड़ीको जला दिया--नष्ट कर दिया” कहते हे, कितु 
वस्तुतः कहना चाहिए “आगने कोयले-राखकों उत्पन्न किया ।” चूंकि 
लकड़ी हमारी नजरमे कोयले-राखसे अधिक उपयोगी (--मूल्यवान्‌) है, 
इसीलिए यहाँ भाषा द्वारा हम अपने लिए एक उपयोगी वस्तुको खो देनेपर 
ज्यादा जोर देते है । यदि कोयला-राख लकड़ीसे ज्यादा उपयोगी होते तो हम 
“आगने लकड़ीका नाग कर दिया की जगह कहते “आगने कोयला-राखको 
बनाया ।” वस्तुत जंगलोमें जहाँ मजदूर लकड़ीकी जगह कोयला वनाकर 
बेचनेम ज्यादा लाभ देखते हे, वहाँ “क्या काम करते हो” पूछनेपर यह नहीं 
कहते कि हम लकड़ीका नाग करते हे,” वल्कि कहते हे “हम कोयला वनाते 

” ताताके कारखानेमें (लोहेवाले) पत्थरका नाश और लोहे या फौलाद- 
का उत्पादन होता है; किन्तु वहाँ नागको स्वाभाविक (5“अहेतुक) 
समभकर उसकी वात न कह, यही कहा जाता है, कि ताता प्रति वर्ष 
इतने करोड मन लोहा और इतने लाख मन फौलाद बनाता हैं । इसी 
भावको हमारे दाशंनिकने समभकानेकी कोजिश की हैं । 

प्रइनन हँ--आ्रग (+>कारण, हेतु) क्या करती है लकडीका विनाश 
या कोयलेकी उत्पत्ति ? आप कहते हे, लकड़ीका विनाग करती हूँ । फिर 
सवाल होता है विनाद लकड़ीसे भिन्न वस्तु है या अभिन्न ? अभिन्न माननेपर 
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श्राग जिस विनागको उत्पन्न करती है वह काप्ठ ही हुआ, फिर नी /बिनाद 
होनेका मतलब काप्ठका होना हुआ, श्रर्थात्‌ काप्ठका विनाय नहीं हुआ, 
फिर काष्ठके अविनाबसे काप्ठका दर्शन होना चाहिए। “वदि (उहो) 
वही (आगसे उत्पन्न वस्तु काप्ठका ) विनाभ हैँ, (इसलिए दाप्ठदा दर्गन 
नही होता, तो फिर प्रण्त होगा--) “कैसे (विनाथरूपी) एक पदार्थ 
(काष्ठ रूपी) दूसरे (पदार्थ )का विनाथ होगा ? (और यद्वि नाग 
एक भाव पदार्थ है, तो) काष्ठ क्यों नहीं दिखाई देता २”! 

(०) विनाश एक भिन्न ही भावरूपी वस्तु है यह माननेसे भी 
काम नहीं चलता--बदि कही, विनात् (सिर्फ काप्ठाग अभाव नई 
वत्कि) एक दूसरा ही भावरूपी पदार्थ है, और “उस (भाव रूपी विनाश 
नामवाले दूसरे पदार्थ )के द्वारा ढेंका होनेसे (काप्ठ हमे नहीं, दिलाई 
देता), (तो यह भी ठीक नहीं), उस (एक दूसरे भावस्ननाथण)ने 
(काष्ठका) आवरण (जन्‍्आाच्छादन) नहीं हो सकता, क्योकि [ऐन्ग 
माननेपर नाशको वस्तुका आवरण मानना पहंगा, फिर तो वह) विनान 
ही नहीं रह जायेगा (जतविनप्ट हो जायगा)” और इस प्रजार आ्राग 
काष्ठके विनाणकों उत्पन्न करती है, कमंके अनावम बह एहना भी 
गलत है। 

आर यदि श्राग द्वारा नाणकी उत्पत्ति माने, तो उत्रय होनेके वारण 
उसे नाशमान मानना पड़ेगा, वयोकि जितने उत्पत्तिमान्‌ भाव (+-पण उ ) 
है, सभी नाशमान होते है । “और फिर (सागमान होनेसे जय नण्द 7 
जाता है) तो (आरावरण-मृक्‍त होनेसे) काप्ठका दर्णगन टोना चारिए। 

यदि कहो--नाग रूपी भाव पदार्थ काप्ठवा हल्ला है । रामने प्यास 
मार ढाला (>>नप्ट कर दिया ), फिर न्‍्यायाधीय रामको फॉसी चटा देता 
है; कितु रामके फांसी चटा देने--हिलताके नाय हो जाने--पर पैसे मृत 
(लल्नष्ट इयाम) का फिरनसे पस्तित्वमे आना नहीं होता, उसी तरा पर 
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भी” (नश्वर स्वभाववाले नाश पदार्थके नप्ट हो जानेपर भी काप्ठ 
फिरसे अस्तित्वमे नहीं आता) । 
' किन्तु, यह दृष्टान्त गलत है ? राम र्यामके नाभमे “हन्ता (+-राम) 
न (ब्यामका) मरण नहीं हैं, ,बल्कि द्यामका मरण हूँ अपने प्राण, 
- इन्द्रिय आदिका नाश होना । यदि ह्यामके प्राण-इन्द्रिय आदिका नाश 
होना हटा दिया जाये, तो श्याम जरूर अस्तित्वमे आ जायगा। किस्तु 
यहाँ आप नाश पदार्थ --काष्ठका मरण” मानते हे, इसलिए नाज पदार्थेके 
नप्ठ हो जानेपर काष्ठको फिरसे अस्तित्वमें आना चाहिए । 

(०0) 'नाश-"एक अभिन्न भावरूपी वस्तु” यह साननेसे भी 

- काम नहीं चलेगा--“यदि (मानें कि) विनाश (भावरूपी वस्तु 
काष्ठसे )- अभिन्न है, तो नाश-काष्ठ' हैँ । तो (काष्ठ)>८(नाशर-) 
अ-सत्‌, अतएवं (नाशक आग ) उसका हेतु नही हो सकती |” 

“नाजको (काष्ठसे) भिन्न या अभिन्न दो छोड़ और नही माना जा 
सकता,” और हमने ऊपर देख लिया कि दोनो ही अ्रवस्थाओमें नागके लिए 
हेतु (+-कारण )की जरूरत नही, अ्रतएवं नाश श्रहेतुक होता है । 

यदि कहो--नाशके अहेतुक माननेपर (वह) नित्य होगा, फिर 
(काष्ठका) भाव और नाथ दोनो एक साथ रहनेवाले मानने पड़ेगे।” 

- तो यह गका ही गलत बुनियाद पर हैँ, क्योकि (नाश तो) असत्‌ है 
(>>्अ्रभाव) है, उसकी नित्यता कैसे होगी,”' नित्य-अनित्य होनेका 
सवाल भाव पदार्थके लिए होता है, गदहेकी सीग--अ्र-सत्‌ पदार्थ--के 
लिए नही । 

(७) कारण-समूहवाद--कार्य एकसे नही वल्कि अनेक कारणोके 
इकट्ठा होने---कारण-सामग्री--से उत्पन्न होता हैँ, श्र्थात्‌ अनेक कारण 

- मिलकर एक कार्यको उत्पन्न करते हें । इस सिद्धान्त द्वारा बौद्ध दार्शनिक 

- जहाँ जगतूमे प्रयोगत: सिद्ध वस्तुस्थितिकी व्याख्या करते हे, वहाँ किसी एक 
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ईदइवरके कर्चापनका भी खडन करते हैं। त्ाथ ही यह भी दतलाते है हि 
स्थिरवाद---चाहे वह परमाणुओका हो या ईब्वरफा--कारणोडी सामग्री 
(नल्‍डकट्ठा होनेको ) अस्तित्वमे नहीं ला सकता, यह क्षणिकवाद ही है 
जो कि भावोकी क्षणिकता--देश और कालमे गति---की वजहने फारणोकी 
सामग्री (++इकट्ठा होना) करा सकता हूँ । 

ग़ेई भी एक (वस्तु) एक (कारण) से नहीं उत्पन होती, बीय 
सामग्री (जनबहुतसे कारणोंके इकट्ठा होने)से (एक या अनेक) सभी 
कार्योकी उत्पत्ति होती है | 

“कार्योके स्वभावों (+>स्वरूपों)में जो भेद है, बह श्राकस्मिक नहीं, 
वल्कि कारणो (ज॑कारण-सामग्री)से उत्पन्न होता हैं। उनके बिना 
(लल्कारणोंके बिना, किसी दूसरेसे) उत्पन्न होना (माने तो गगर्यके ) 
रूप (“कोयले ) को उस (झाग) से उत्पन्न कैसे कहा जायया ? 

४ (बूँकि) सामग्री (ह्लकारण-समुदाय)की शवितयाँ भिन्र-भिन्न 
होती है, (तञ्रत ) उन्हीकी बजहसे वस्तुओं (कार्यों) में निन्न-पतरा 
दिखलाई पडती हैं । यदि वह (अनेक कारणोफी सामटी) नेंद फरनेंथाजी 
न होती, तो यह जगत्‌ (विश्व-रप नहीं) एक-हूप होता ।/* 

मिट्टी, चकका, कुम्हार अलग-अलग (किसी घटे जैसे मिनर रपवाले ) 
कार्यके करनेमे भ्रसमर्थ हें, किन्तु उनके (एकल) होनेपर का होता # , 
इससे मालूम होता है, कि सहत (-#एकत्रित) हुए उसने (हल्प्षणिक 
वस्तुओं ) मे हेतुपत (++कारणपन ) है, ईम्वर झ्ादिमे नहीं, क्योदि ( सर्वर 
आादिमे क्षणिकता न होनेसे) अ्रभेद (+-एक-रसता) / 3 

(८) प्रसाशपर विचार--मानवक्रा ज्ञान जितना हो बण्ता गया 
उतना ही उसने उसके महत्त्वकों समझा, और झपने जीवनके र२र कपल 
मस्तिष्ककों श्रधिक इस्तेमाल किया । यही ज्ञानफी महिमा घागे प्रयोगसिश/ 
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है] 

नही कल्पना-सिद्ध रूपमे धर्म तथा धर्म-सहायक दर्शनमे परिणत हुई, यह्‌ 
हम उपनिषद्कालमे देख चुके हे ” उपनिपद्के दा्शनिकोका जितना जोर 
ज्ञानपर था, बुद्धका उससे भी कही अधिक उसपर जोर था, क्योकि 
अविद्याको वह सारी बुराइयोकी जड मानते थे और उसके दूर करनेके लिए 
आरये-सत्य या निर्दोप ज्ञानको बहुत जरूरी समभते थे। पिछली जता- 
व्दियोमें जब भारतीयोको अरस्तूके तकंणास्त्रके सपर्कमे आनेका मौका 
मिला, तो ज्ञान और उसकी प्राप्तिके साधनोकी ओर उनका ध्यान अधिक 
गया, यह हम नागार्जुन, कणाद, अ्रक्षपाद आदिके वर्णनमें देख आए हे । 
वसुवधु, दिग्ताग, धर्मकीत्तिनें इसी वातको अपना मुख्य विषय वनाकर 
अपने प्रमाण-श्ास्त्रकी रचना की। दिग्नागने अपने प्रधान ग्रथका नाम 
“प्रमाणसमुज्चय” क्यों रखा, धर्मकीत्तिने भी उसी तरह अपने श्रेष्ठ ग्रथका 
नाम प्रमाणवात्तिक क्यो घोषित किया, इसे हम उपरोक्त वातोपर ध्यान 
रखते हुए अच्छी तरह समभ सकते हैं । 

प्रसाण--प्रमाण क्या है ” धर्मकीत्तिने उत्तर दिया (दूसरे 
जरिएसे ) अज्ञात अर्थके प्रकाशक, अ-विसंवादी (5-वस्तु-स्थितिके विरुद्ध 
न जानेवाले) ज्ञानकों कहते है ।” अ-विसंवाद क्या है ?-- (ज्ञानका 
कल्पनाके ऊपर नही) श्रर्थ-क्रियाके ऊपर स्थित होना ।” इसीलिए किसी 
ज्ञानकी “प्रमाणता व्यवहार (८-प्रयोग, अ्र्थक्रिया) से होती है ।”' 

(पसाण-संख्या)--हम देख चुके हे, अन्य भारतीय दाश॑निक 
शब्द, उपमान, श्रर्थापत्ति आदि कितने ही और प्रमाणोकों भी मानते 
हे। धर्मकीत्ति अ्र्थक्रिया या प्रयोगकों परमार्थ सत्‌की कसौटी मानते थे, 
इसलिए वह ऐसे ही प्रमाणोको मान सकते थे, जो कि अ्रथ॑-क्रियापर 
आधारित हो | 

४ (पदार्थ--अलग-अलग लेनेपर स्व-लक्षण--शवब्द आदिके प्रयोगके 
विना केवल अपने रूपमे--मिलते हे, श्रथवा कडयोके वीचके सादृश्यको 
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लेनेपर सामात्य लक्षण--अनेकोमे उनके आवगरकी समानना--मे 
है, इस प्रकार) विपयके (सिर्फ) दो ही प्रकार होनेसे प्रमाण नी दो रण 
काही होता है । (इनमे पहिला प्रत्यक्ष हें और दूसरा अनमान | प्रत्यक्ष 
श्राधार वस्तुका स्वलक्षण---अ्रपना निजी स्वरप--ह#ै , और यह स्वाइलेण ) 
अर्थ क्रियामे समर्थ होता है, (श्रनुमातका झायार सामान्य-दक्षणय--ऊन हर 
वस्तुशमे समानरूपता--हैं, और यह सामान्य लक्षण अर्वेदियाने ) एसमाएे 
होता है ।! 

(क) अत्यक्ष प्रमाण--चझ्चानके साधन दो ही हैं, प्रत्यक्ष या चसमान । 
प्रत्यक्ष कया हैं ?--/ (इन्द्रिय, मन और विपयके संयोग होनेपर ) शा पैनाते 
बिलकुल रहित' (जो भान होता है) तथा जो (किसी दूसरे साधन "र 
प्रज्ञात भर्थका प्रकाक्षक है वह प्रत्यक्ष हैं, और बह (कल्पता नहीं) सिर 
प्रति-अक्षसे ही सिद्ध होता हैं।” इस तरह प्रत्यक्ष यह ऋ-ग्रिसद्यरी 
(झच्यर्थ-क्रियाका अनुसरण करनेवाला) अन्नात अवेक्ा प्रदयाणक शान 
है, जो कि विपयके सपर्कस उस पहिले क्षणमे होता है, जब शि वा पनाने 
वहाँ दखल नहीं दिया। धर्मकीत्तिने दिग्नागकी तरह प्रत्यक्षके खार भेट 
माने हे--इच्द्रिय-प्रत्यक्ष, मानस-प्रत्यक्ष, स्वसवेदन-प्रत्यक्ष तर मोति- 
प्रत्यक्ष असगके लोक-प्रत्यक्षका पता नही ! 

(2) इंद्रिय-प्रत्यक्ष--“चारो ओरसे ध्यान (+८विन्तन ) को 7दारर 
(कल्पनासे मुक्त होनेके वागरण ) निश्चल (5+स्तिमित ) चित्तमे साप रिएत 
(पुरुष ) रूपको देखता है, यही इन्द्रिय प्रत्यक्ष ज्ञान है ।" एच्द्रिय-प्रत्यक्ष 7 
जानेके “पीछे (जब वह) कुद्ध कल्पना करता हैँ, जोर दर जानना 
मेरे (मनमे) ऐसी कल्पना ( न्न्‍्यह सास झाकार प्रकार दा रोनेसे घटा 7 ) 
हुई थी, किन्तु (यह बात) पूर्वोकित इच्द्रियन (उत्पार) ज्ञानकझे बरए मी 
होती ।” “इसीलिए सारे (चक्षु आदि बाले) एन्द्रिय-प्रतयक्ष (प्ररि-- 

चेशेप (मान)के वारेमें होते हे, विशेष (बस्तुओरा स्वरप्र सागतर्प्रार 


हर 
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मुक्त सिर्फ स्वलक्षण मात्र है, इसलिए उन) भमें शब्दोका प्रयोग नही हो 
सकता ।” “इस (--घट वस्तु)का यह (वाचक, घट शब्द) है इस 
तरह (वाच्य-वाचकका जो ) सवध (है, उस) में जो दो पदार्थ प्रतिभासित 
हो रहे हे, उन्ही (वाच्य-वाचक पदार्थों) का (वह) सबंध है, (भर 
जिस वक्‍त उस वाच्य-वाचक सबधकी ओर मन कल्पना दौडाता है) 
उस वक्‍त (वस्तु) इन्द्रियके सामनेसे हट गईं रहती हैं (और मन अपने 
संस्कारके भीतर अ्रवस्थित ताजे और पुराने दो कल्पना-चित्रोको मिलाकर 
नाम देनेकी कोशिशमे रहता हैं) ।”* 


“(शकर स्वामी जैसे कुछ बौद्ध प्रमाणशास्त्री, प्रत्यक्ष-ज्ञानको) 
इन्द्रिय-ज, . .. होनेसे (शब्दके ज्ञानसे वचित) छोटे बच्चेके ज्ञानकी भाँति 
कल्पना-रहित (ज्ञान) बतलाते है, और वच्चेके (ज्ञानको इस तरह) 
कल्पना-रहित होनेमें (वाच्य-वाचक रूपसे शब्द-प्रथ सबधके) सकेतको 
कारण कहते है । ऐसोको (मतमें) कल्पनाके (सर्वेधा) अभावके कारण 
वच्चोका (सारा ज्ञान) सिफं प्रत्यक्ष ही होगा; और (वच्चोको) सकेत 
(जानने ) के लिए कोई उपाय न होनेसे पीछे (बड़े होनेपर) भी वह 
(>च्सकेत-ज्ञान) नहीं हो सकेगा ।/* 

(>) मानस-अत्यक्ष--दिग्तागने प्रमाणसमुच्चयमे मानस-प्रत्यक्षकी 
व्याख्या करते हुए कहां--“पदार्थके प्रति राग आदिका जो (ज्ञान) 
है, वही (कल्पनारहित ज्ञान) मानस (अप्रत्यक्ष) हूँ ।” मानस प्रत्यक्ष 
स्वतंत्र प्रत्यक्ष नही रहेगा, यदि “पहिलेके इन्द्रिय द्वारा ज्ञात (अर्थ )को ही 
ग्रहण करें, क्योकि ऐसी दश्ामे (पहिलेसे ज्ञात अर्थका प्रकाशक होनेसे 
अज्ञात-अ्र्थ-प्रकाशक नही अतएव बह ) प्रमाण नही होगा । यदि (इन्द्रिय- 
ज्ञान द्वारा) अ-दुष्टको (मानस-प्रत्यक्ष ) माना जाये, तो भ्रवे आदिको भी 


*प्र० बा० ३३१२५, १९७. वहीं ३१२६ 
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(रूप आदि ) अ्र्थोका दर्णन (होता है यह) मानता होगा । ! एस साएग 
ग्याल कर बर्मकीर्ति सानस-प्रत्यक्षकीं व्यारय्या ऊरते हें 

/(अक्षु क्षादि) इच्द्रियसे जो (विपयया) जिज्नान हृष्य £, उसीरो 
प्रतन्तर-प्रत्यय ( >तुरन्त पहिले गुजरा कारण ) बना, जो मन (चेतना) 
उत्पन्न हुआ है, वही (मानस-प्त्तक्ष है) | चँति (चल श्रादि एचियों 
जात रुप आदि बानसे ) भिनको (मन प्रत्यक्षमे) ग्रहण करता / (इस- 
लिए बह जात श्र्थका प्रकाशन नही, साथ ही मन द्वारा प्रदयन गनेवादे 
रुप आहिके विज्ञान उन्द्रियते जात उस राप आदिगोसे सबद ८, किसे दि 
अधे श्रादि नहीं देख सकते , एसलिए) आसके अझ्षपरोफ़ी (२ ») 
देखनेकी बात नहीं आती ।/ 

(०) स्वसंवेदन-प्रत्यक्ष--दिग्नागने टसया लक्षण यरने 70 परा-- 
/(बल्षु-उन्द्रियसे गृहीत रुपका ज्ञान मनसे गृूहीत रुप-पिनान रा जाय 7 ने 
बाद रुप झ्रादि ) अर्थके प्रति क्पने भीतर थी राग (द्वेंस) धादिया सवेघ्न 
(ऋत्प्ननुभव) होता है, (बहों) नरपना-हित ज्ञान) स्यसररेप्र 
(प्रत्यक्ष) है” उसके अर्थकी अपने बासि््स रपप्ड हरे गण दर्म- 
कीत्तिनं कहा-- 

“राग (सुख) आदिके जिस स्वरपकी (सम प्रतुशय पारते 7 प्या) 
किसी दूसरे (उस्त्िय श्रादिस) सबंध नही रखता, झा. उसके रपरा पा वि 
(वाच्य-वाचफ) सकेदका प्रयोग नही हो समता, (भोर इसीलिए ) उसरा 
जो प्रपनें भीतर सबेदन होता है, बह (साचक शब्यभे ) प्राशद 7़ले दहाएए 
नही है । एस तरह झन्नात अपया प्रराशश दत्पनाहिल संचा परमि- 
सवादी होनेसे राग-सूत्र श्रादिवा जो सनुभन 7म करने 7, पता गाय +एस 
प्रत्यक्ष भी इन्द्रिय-प्रौर मानस-प्रत्यक्से निए ए् प्रत्यछ) । एस्ट्रिय-प्रणा् 

*+ घर० बा० ३३२३६ दी ३२४३ 
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में हम किसी इन्द्रियके एक विषय ( गध) का ज्ञान प्राप्त करते 
हैं, मानस प्रत्यक्ष हमे उससे आगे बढकर इन्द्रियसे जो यह ज्ञान प्राप्त हुआ 
हैँ, उसका अनुभव कराता है, और इस प्रकार अब भी उसका सवध विषयसे 
जुडा हुआ है। किन्तु, स्वसवेदन प्रत्यक्षमे हम इन्द्रियके (रूप-)जान 
और उस इन्द्रिय-ज्ञानके ज्ञानसे आगे तथा विल्कूल भिन्न राग-द्वेप, या 
सुख-दुख. . .का प्रत्यक्ष करते हे । 

(0) योगि-अत्यक्ष उपरोक्त तीन प्रकारके प्रत्यक्षोके अतिरिक्त 
बौद्धोने एक चौथा प्रत्यक्ष बोगि-प्रत्यक्ष माना है। अज्ञात-प्रकाशक 
अविसवादी---प्रत्यक्षोके ये विशेषण यहाँ भी लिए गए है, साथ ही कहा 
है-- “उन (योगियो) का ज्ञान भावनासे उत्पन्न कल्पनाके जालसें रहित 
स्पप्ट ही भासित होता है । (स्पष्ट इसलिए कहा कि) काम, शोक, भय, 
उन्माद, चोर, स्वप्त आदिके कारण अममें पड़े (व्यक्ति) अ-भूत (+>अ- 
सत्‌ ) पदार्थोको भी सामने अवस्थितकी भाँति देखते हे, लेकिन वह स्पष्ट 
नही होते । जिस (ज्ञान)मे विकल्प (>>कल्पना) मिला रहता है, वह 
स्पष्ट पदार्थके रूपमें भासित नहीं होता । स्वप्नमे (देखा पदार्थ) भी 
स्मृतिमे आता है, किन्तु वह (जागनेकी अ्रवस्थामे ) वैसे (+-विकल्परहित ) 
पदार्थके साथ नही स्मरणमे आता ।”' 

समाधि (-#चित्तकी एकाग्रता) आदि भावनासे प्राप्त जितने ज्ञान 
है, सभी योगि-प्रत्यक्ष-प्रमुणमे नही आते; वल्कि “उनमें वही भावनासे 
उत्पन्न (ज्ञान) प्रत्यक्ष-प्रमाणसे त्रभिप्रेत है, जो कि पहिले (अज्ञात-प्रकाशक 
आदि)की भाँति सवादी (ऋनअर्थक्रियाको अनुसरण करनेवाला) हो; 
वाकी (दूसरे, भावनासे उत्पन्न ज्ञान) भ्रम हैं ।”* 

प्रत्यक्ष ज्ञान होनेंके लिए उसे कल्पना-रहित होना चाहिए, इसपर जोर 
दिया गया हैँ । इन्द्रिय-प्रत्यक्ष तक कल्पनासे रहित होना आसानीसे समझा 
जा सकता है, क्योकि वहाँ हम देखते हे कि सामने घड़ा देखनेपर नेत्रपर पड़े 
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घडेके प्रतिविबका जो पहिला दवाब आनननुआो दाता 7 सारे मस्तियण पर 
पडता है, बह कतयना-रहित होता है। पहिये उद्यादंय दाद गण शाप 
(ज्तप्रतित्िव) मस्तिप्कपर पडता है, फिए मसस्तिएार्मे गशातररपर्म 
पहिलेके देखे घटोक़े जो प्रतिविव (या प्रतिविबतान) मसाज “, उद्रे 
उस नए प्रतिवतव (या लगातार पर रहे प्रतिबविबलसानी)णंं मिययया 
जाता हें--अब वहाँ करपनाओा आरम्भ हो सप्रा । णिर खसिस एसियिसन 
यह नया प्रतिधिध मिल जाता है, उसके छाोतझ नामाय रगराण शोषा 
है, फिर इस नए प्रसलिविबवाले पढायकफा सलामछरण विया णादा 7 | ४०। 
बाहाँ तक कल्पनारहिन ज्ञान रहा, ओर बरसे उपना शगा एप, था 
समभता उस प्रथम दवाबके द्वारा आसान हू, उिद्यु यश दारी सर 
दवावकी बात नहीं रहती, बहाँ दापनाओं जारभ भा दि्सरिस 
करना--यासकर योगिप्रत्वयल पैसे क्षानमें--यउह॒त कछित # । रसीडिए 
फकलपनाकी व्यार्या करते हुए नमंकीतिंने जिपा-- 

“जिस (विपय, वस्तु) में जो (ज्ञान, पूसरेसे पृत्रझ फरने दे) झाप- 
श्र्थ (के सबंध ) को ग्रहण फरनेवाला है, पढ़ क्वान उप (दिपरने रगाएना 
है। (वरतुका) अपना रूप शद्यार्थ (सचधब्यको उिपिए। थयी ददता, 
इसलिए वहाँका सारा (ज्ञान) प्रत्यक्ष २ । 

इस तरह चाहे झानका विपय बाएरी चस्तु हो त्षपया ४ 
जब तक समानता असमानताडों लेइर ण्युपा रशोरेशजे 
अ्रवकाण नहीं मिल रहा है, तब तक बह प्रत्यदरी सीमा भीचर 
रहता हैं । 

(अस्यक्षाभास)--चबार प्रशार्रे प्रत्यक्षतानाें परता चर । ए 
झान ऐसे भी है, थी प्रत्यक्ष-प्रमाण नरी ऐ, भौर देखने मे प्रत्पेशाने रद 
ऐसे प्रत्यक्षाभासोडग भी परिचय होना एररी रै, घिदमे हि श मरा 7ने 


>> 


पर ने चले जायें। दिशागने ऐमे प्रराफ्तानातओी गाया चार दर 
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हे--“अ्रान्तिज्ञान संवृत्तिमत्‌-श्ञान अनुमानानुमानिक-स्मार्ताभिलापिक 
और तैमिरि ज्ञान ।/ (१) अ्रान्तिज्ञान मसरुभूमिकी वालुकार्में जलका 
ज्ञान हैं। (२) सवत्तिवाला ज्ञान फर्जी द्रव्यके गुण आदिका ज्ञान--यह 
अमुक द्रव्य है, अमुक गुण है ।” (३) अनुमान (+-लिंग, घूम) आनुमानिक 
(+“लिंगी आग)के सकेतवादी स्मृतिके अभिलाप (>वचनके विपय) 
वाला ज्ञान--“यह घड़ा है ।” (४) तैमिरि ज्ञान वह ज्ञान है जो कि 
इन्द्रियमे किसी तरहके विकारके कारण होता है, जैसे कामला रोगवालेको 
सभी चीजे पीली मालूम होती है । इनमें पहिले “तीन प्रकारके प्रत्यक्षा 
भास कल्पना-युकत ज्ञान है, (जो कल्पनायुकत होनेके कारण ही प्रत्यक्षके 
भीतर नही गिने जा सकते); और एक (तैमिरि) कल्पना-रहित है 
किन्तु आश्रय (+८इन्द्रिय ) मे (विकार होनेके कारण उत्पन्न होता है) इस 
लिए प्रत्यक्ष ज्ञानमे नही आ सकता--थे हैँ चार प्रकारके प्रत्यक्षाभास ।** 

(ख) अलुमान-प्रसाणु--श्रग्निका ज्ञान ढो प्रकारसे हो सकता है, 
एक अपने स्वरूपसे, जैसा कि प्रत्यक्षसे देखनेपर होता है, दूसरा, दूसरेके 
रूपसे, जैसे धुआ्लाँ देखनेपर एक दूसरी (+-रसोईघरकी ) श्रागका रूप याद 
आ्राता है, और इस प्रकार दूसरेके रूपसे इस धुएँके लिंग (चिह्न ) वाली 
झागका ज्ञान होता है--यह अनुमान है । चूँकि पदार्थका स्वरूप और 
पर-रूप दो ही तरहसे ज्ञान होता है, भरत. प्रमाणके विषय (भेद) दो ही 
प्रकारके होते हे *-..-.एक प्रत्यक्ष प्रमाणका विषय और दूसरा अनुमानका 
विपय । ह 

किन्तु / (जो स्वरूपसे, अनुमान ज्ञान होता ) है, वह जैसी (वस्तुस्थिति 
हैँ, उसके अनुसार नही लिया जाता, इसलिए (यह) दूसरे तरहका (ज्ञान) 
आन्ति है। (फिर प्रइन होता है) यदि (वस्तुका अपने-नही) पर-हूपसे 


* “आन्तिसंवुत्तिसजज्ञानं श्रनुमानानुमानिकम्‌ । स्मार्ताभिलापिकं 
चेति प्रत्यक्षाभं सतेमिरम्‌ ।--प्रमाण-समुच्चय । 
१ ध्र० घा० शश्ठ८ १ य्रू० वा० शाश४ड 
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ज्ञान होता हूँ, तो (वह भ्रान्ति है) भ्रौर श्रान्तिको प्रमाण नही कह सकते 
(क्योंकि वह अ-विसवादी नहीं होगी)। (उत्तर है--) भ्रान्तिको भी 
प्रमाण माना जा सकता है, यदि (उस ज्ञानका) अ्भिप्राय (जिस श्रर्थसे है 
उस अर्थ) से अ-विसवाद न हो (>>उसके विरुद्ध न जाये, क्योकि) दूसरे 
रूपसे पाया ज्ञान भी (अ्रभिप्रेत अर्थका सवादी) देखा जाता है ।”* यही 
पहाडमे देखे घुएवाली आगके ज्ञानकों हम अपने रूपसे नही पा, रसोईघर 
वाली आागके रूपके द्वारा पाते है, परन्तु हमारे इस अनुमान जानसे जो 
अभिप्रेत भ्र्थ (पहाडकी आग ) है, उससे उसका विरोध नहीं है । 

(० ) अचुसानकी आवश्यकता---“वस्तुका जो अपना स्वरूप 
(#स्वलक्षण ) है, उसमे कल्पना-रहित प्रत्यक्ष प्रमाणकी ज़रूरत होती है 
(यह बतला चुके हूं ) ; किन्तु (अनेक वस्तुओके भीतर जो ) सामान्य हैँ, उसे 
कल्पनाके बिना नहीं ग्रहण किया जा सकता इसलिए इस (सामान्यके 
जान) में अनुमानकी ज़रूरत पडती है ।' 

(०) अनुमानका लक्षुणु--किसी “सबधी (पदार्थ, घूमसे सवध 
रखनेवाली आग ) के धर्म (+“लिग, घूम) से धर्मी (+-धर्मवाली, आग) के 
विपयमें (जो परोक्ष ) ज्ञान होता है, वह अनुमान है ।”' 

पहाडमें हम दूरसे धुआँ देखते है, हमे रसोईघर या दूसरी जगह देसी 
आग याद आती है, और यह भी कि “जहाँ-जहाँ घुआँ होता हैँ, वहाँ-वहाँ प्राग 
होती है” फिर धुएँको हेतु बनाकर हम जान जाते हे कि पर्वतम आग है । 
यहाँ आग परोक्ष है, इसलिए उसका ज्ञान उसके अपने स्वरूपसे हमें नही होता, 
जैसा कि प्रत्यक्ष आगमे होता है; दूसरी वात हूँ कि हमे यह ज्ञान सद्य नहीं 
होता, वल्कि उसमे स्मृति, शब्द-अर्थ-सवध--श्रर्थात्‌ कल्पना---का झाश्षय 


हक 
* वहीं ३३५५, ५६ - १ प्र० बू० रा७छ५ 
१ वहीं ३३६२ “टूट संवंधवाले (दो) पदार्थों (मेंसे एक)का दर्शन 
उस (>-संबंध) के जानकारके लिए श्रनुमान होता है” /अननन्‍्तरीयकार्ये- 
दर्शन तद्रिदोध्नुमानस्‌/--वसुदन्धुकी वादविधि)। 


१६२ बोद्ध दे. ., [ श्रध्याय ५ 


लेना पडता है । 

(प्रसाए दो ही)--प्रमाण द्वारा ज्ञेय (-अमेय ) पदार्थ स्वरूप और 
पर-रूप (--कल्पना-रहित, कल्पना-युक्त ) दो ही प्रकारसे जाने जाते है । 
इनमे पहिला प्रत्यक्ष रहते जाना जाता है, दूसरा परोक्ष (अप्रत्यक्ष ) रहते । 
“प्रत्यक्ष और परोक्ष छोड और कोई (तीसरा ) प्रमेय समव नही है, इसलिए 
प्रमेयके (सिर्फ) दो होनेके कारण प्रमाण भी दो ही होते हे । दो तरहके 
प्रमेपोके देखनेसे (प्रमाणोकी) सख्याको (वढाकर) तीन या (घटाकर) 
एक करना भी गलत हैं ।”' 

(०) अनुमानके भेदू--कणाद, भ्रक्षपादने अनुमानको एक ही माना 
था, इसलिए अपने पूर्ववर्ती “ऋषियो के पदपर चलते हुए प्रशस्तपाद 
जैसे थोडेसे श्रपवादोके साथ आज तक ब्राह्मण नैयायिक उसे एकही मानते भरा 
रहे है। अनुमानके स्वार्थ-प्रनुमान, परार्थ-प्रनुमान ये दो भेद पहिलेपहिल 
आचाय॑ दिग्तागनें किया । दो प्रकारके अ्रनुमानोमे स्वार्थ-अनुमान वह 
अनुमान है, जिसमे तीन प्रकारके हेतुओं (--लिंगो, चिह्नो, धूम आदि) से 
किसी प्रमेयका ज्ञान अपने लिए (स्वार्थ) किया जाता है ।' पराथी- 
नुमानमें उन्ही तीन प्रकारके हेतुओ द्वारा दूसरेके लिए (>-परार्थ ) प्रमेयका 
ज्ञान कराया जाता हैं । 

(9) हेतु (लिंग) घम--पदार्थ (८-प्रमेय)के जिस धमंको 
हम देखकर कल्पना द्वारा उसके अस्तित्वका अनुमान करते हे, वह हेतु हैं । 
अथवा “पक्ष (--ञआ्राग)का धर्म हेतु है, जो कि पक्ष (>"आग)के भ्रश 
(मनधर्म, धूम) से व्याप्त है । 

“हेतु सिर्फ तीन तरहके होते हे”'--कार्य-हेतु, स्वभाव-हेतु, और 
अनुपलब्धि-हेंतु । हम किसी पदार्थका अनुमान करते हे उसके कार्यसे--- 
“पहाडमे आग हे धुआँ होनेसे” । यहाँ घुआ आगका कार्य हैँ, इस तरह 


*थ्र० वा० शे६३, दंड *धर्मोत्तर (न्यायविन्दु, पृ० ४२) 
* देखो, न्‍्यायविन्दु २।३ 5 धघर० बा० शरे * बहीं 
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कार्यसे उसके कारण (+>आग )का हम अनुमान करते है । इसलिए “धुम्नाँ 
होनेसे” यह हेतु कार्य-हेतु है । 

“यह सामनेकी वस्तु वृक्ष है, जीगम होनेसे” यहां “थीणम होनेसे 
हेतु दिया गया हैँ । वृक्ष सारे गीगमोका स्वभाव (>-स्व-रप) है, सामनेकी 
वस्तुको यदि हम णीगम समभले है, तो उसे इस स्वभाव-हेतुके कारण वृक्ष 
भी मानना पडेगा । 

“मेजपर गिलास नहीं है”, “उपलब्वि-योग्य स्वरूपवाली होनेपर भी 
उसकी उपलब्वि न होनेसे। यह अनुपलब्धि हेतुका उदाहरण है । गिलास 
ऐसी वस्तु है, जो कि वहाँ होनेपर दिखाई देगा, उसके न दिखाई देने 
(उपलब्धि न होने) का मतलब है, कि वह मेजपर नहीं है। गिलासकी 
अनुपलब्धि यहाँ हेतु वनकर उसके न होनेको सिद्ध करती हैं । 

अनुमानसे किसी वातकों सिद्ध करनेके लिए कार्य-, स्वभाव-, अ्रनप- 
लब्बिके रूपमे तीन प्रकारके हेतु इसीलिए होते हे, क्योकि हेतुवाले इन 
धर्मेके बिना धर्मी (+-साथ्य, श्राग) कभी नहीं होता--इस धर्मका धर्मीकि 
साथ अ-विनाभाव सबंध हूँ । हम जानते हे “जहाँ बुआ होता है वहाँ 
आग जरूर रहती हूँ”, “जो जो शीभम है वह वृक्ष जस्र होता है”, “अ्राँखसे 
दिखाई पडनेवाला गिलास होनेपर जरूर दिखाई देता हैँ, न दिखाई देनेका 
मतलब है नहीं होना ।” 

(९) मन ओर शरीर (क)एक दूत्तरेपर श्राश्चित--मन और घरीर 
अलग हूँ या एक ही है, इसपर भी धर्मंकीत्तिने अपने विचार प्रकर्ट किए 
हो । बौद्ध-दर्शनके वारेमे लिखते हुए हम पहिले बतला चुके है, भौर भागे भी 
बतलायेगे, कि बौद्ध आ्रात्माको नही मानते, उसकी जगह वह चित्त, मन और 
विज्ञानको मानते है, जो तीनोही पर्याय है । मन शरीर नही है, किन्तु साथ 
ही “मन कायाके श्राश्नित है ।” इन्द्रियाँ काया (>>भरीर) मे होती है 
यह हम जानते है, श्र “यद्यपि इन्द्रियोके विना बुद्धि (नमन, जान) 


१ प्र० चा० २४३ 
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नही होता साथ ही इन्द्रियाँ भी बुद्धिके बिना नहीं होती, इस तरह दोनों 
(क्नइन्द्रियाँ और बुद्धि) अन्योन्य--हेतुक (--एक दूसरेपर निर्भर है) 
और इससे (मन और काया ) का अन्योन्य-हेतुक होना (सिद्ध है) 

(ख) मन शरीर नहीं--मन और णजरीरका इस तरह एक दूसरेपर 
आश्रित होता--दोनोमे अविनाभाव सबंध होना--हमे इस परिणामपर 
पहुँचाता है, कि मन शरीरसे सर्वथा भिन्न तत्त्व नही है, वह शरीरका ही 
एक अशछ है; अ्रथवा मन और शरीर दोनो उन्ही भौतिक तत्त्वोके विकास 
हैं, अतः तत्वत उनमे कोई भेद नही--भूतसे ही चैतन्य है, जो चैतन्य हैं 
वह भूत हैँ। धर्मकीत्ति अ्रन्य बौद्ध दार्गनिकोकी भाँति भूतचेतन्यवाद 
(भौतिकवाद या जडवाद)का खडन करते हुए कहते हेँ---- प्राण ८८ 
अपान (+“॑वास-प्रव्वास), इन्द्रियाँ और बुद्धि (>-मन) की उत्पत्ति 
अपनेसे समानता रखनेवाले (+“सजातीय) पूर्वके कारणके विना केवल 
बरीरसे ही नही होती । यदि इस तरहकी उत्पत्ति (>>जन्मग्रहण ) होती, 
तो (प्राण-अपान-इन्द्रिय-बुद्धिवाले गरीरसे उत्पन्न होनेका ) नियम न रहता 
(भर जिस किसी भूतसे जीवन--प्राण अ्पान-इन्द्रिय-बुद्धिवाला शरीर 
उन्पन्न होता) ।”' 

जीवनवाले बीजसे ही दूसरे जीवनकी उत्पत्ति होती है, यह भी इस 
बातकी दलील है, कि मन (5“चेतना) केवल भूतोकी उपज नही है । 
कही-कही जीवन-वीजके बिना भी जीवन उत्पन्न होता दिखाई देता हैँ, 
जैसे कि वर्षामे क्षुद्रकीट; इसका उत्तर देते हुए धर्मकीत्ति कहते हे-- 

“पृथिवी आदिका ऐसा कोई अञ नहीं है, जहाँ स्वेदज आदि जन्तु न 
पैदा होते हो, इससे मालूम होता है, सब (भूतसे उत्पन्न होती दिखाई 
देनेवाली वस्तुएँ) बीजात्मक है ।”* 

“यदि अपने सजातीय (जीवनमुक्त कारण ) के बिना इन्द्रिय श्रादिकी 
उत्पत्ति मानी जाय, तो जैसे एक (जगहके भूत जीवनके रूपमे ) परिणत 


*प्र०णचा० २३५ वहीं २॥३७ 
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हो जाते है, उसी तरह सभी (भृत परिणत हो जाने चाहिए), क्योकि 
(पहिले जीवन-बून्‍्य होनेसे सभी ) एकसे है, (लेकिन हर ककड और डलेको 
सजीव आदमीके रूपमे परिणत होते नहीं देखा जाता) ४! 

“बत्ती (तेल) आदिकी भाँति (कफ, पित्त आदि) दोपो द्वारा देह 
विगुण (मृत) हो जाता हँ---यह कहना ठीक नही, ऐसा होता तो 
मरनेके वाद भी (कफ, पित्त आदि) दोपोका णमन हो जाता हैँ (फिर 
तो दोषोके जमनसे विगुणता हट जानेके कारण मृतकक्को) फिर जी 
जाना चाहिए । 

“यदि कहो (जलाकर) श्रागके निवृत्त (>>भान्त) हो जानेपर भी 
काष्ठके विकार (कोयले या राख)की निवृत्ति (पहिले काप्ठके रपमे 
परिणति) नही होती, उसी तरह (मृत शरी रकी भी कफ आदिके चान्त होने पर 
भी सजीव गरीरके रूपमे ) परिणति नहीं होती--बह कहना ठीक नही, 
क्योकि चिकित्साके प्रयोगसे (जब दोपोको हटाया जाता है, तो गरीर 
प्रकृतिस्थ हो जाता है किन्तु यह भरीरके सजीव होते ही होते) । 

#/ (दोपोसे होनेवाले विकारोकी निवृत्ति या श्रनिवृत्ति सभी जगह 
एकसी नही है) कोई वस्तु कही-कही न लौटने देनेवाले (+-अ्रनिवर्त्य ) 
विकारकी जनक (उत्पादक) होती है, जैसे आग काणष्ठके वारेमें 
(अनिवत्य॑ विकारकी जनक) है; श्रौर कही उलटा (>>निवत्यं विकार- 
जनक) है, जैसे (वही आग) सुवर्णमे | पहिले (काप्ठकी आग)का 
थोडा भी विकार (+-काला झ्रादि पड जाना) अनिवत्य॑ (+# लौटाया 
जानेवाला) है। (किन्तु दूसरे सोना-आगमे जो) लौठाया जा सकते- 
वाला (+-प्रत्यानेय) विकार है, वह फिर (पूर्ववत्‌ पिछले) ठोल सोनेकी 
तरद्द हो सकता है । 

“(जो कुछ) असाध्य कहा जाता है, (वह रोगो और मृत्युके कारण 
कफ आदि दोपोके) निवारक (ओपधों)के दुर्लभ होनेंसे अथवा आयुकी 


/ ञ 
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क्षयकी वजहसे (कहा जाता हे)। यदि (भौतिकवादियोंके मतानुसार) 
केवल (भौतिक दोप ही मृत्युके कारण हो) तो (ऐसे दोपोका हटाना) 
असाध्य नही हो सकता । 

४ (माना जाता हूँ कि साँप काटनेपर जब तक जीवन रहता है, तव तक 
विप सारे बरीरमे फंलता जाता है, किन्तु शरीरके निर्जीव हो जानेपर 
विप काटे स्थानपर जमा हो जाता है; इस तरह तो यदि भूत ही चेतना होती, 
तो (बरीरके) मर जानेपर विप आदिके (शरीरके अन्य स्थानोसे हटकर 
एक स्थानपर ) जमा होनेसे (अरीरके बाकी स्थानो) अथवा कटे (स्थान) के 
काट डालनेसे (बाकी भरीरमे निर्जीवतारूपी) विकारके हेतु (+-विप ) के 
हट जानेंसे वह (शरीर) क्यो नही साँस लेने लगता ? (इससे पता लगता 
है कि चेतना भूत ही नही है, वल्कि उससे भिन्न वस्तु है; यद्यपि दोनों 
एक दूसरेके आश्रित होनेसे श्रलग-अलग नही रह सकते ) । 

४ (भूतसे चेतनाकी उत्पत्ति माननेपर भूत उपादान और चेतना 
उपादेय हुई फिर) उपादान (>“शरीर)के विकारके बिना उपादेय 
(>>चेतना ) में विकार नही किया जा सकता, जैसे कि मिट्टीमें विकार विना 
(मिट्टीके बने) कसोरे आदिमें (विकार नही किया जा सकता) । किसी 
वस्तुके विकार-युकत हुए विना जो पदार्थ विकारवान्‌ होता है, वह वस्तु 
उस (पदार्थ )का उपादान नही (हो सकती); जैसे कि (एकके विकारके 
बिना दूसरी विकार-युकत होनेवाली) गाय और नीलगायमें (एक दूसरेका 
उपादान नही हो सकती); इसी तरह मन भौर शरीरकी भी (बात 
है, दोनोमेसे एकके विकार-युक्‍त हुए बिना भी दूसरेमें विकार देखा 
जाता है) ।”! 

(ग) सनका स्वरूप-- स्वभावसे मन प्रभास्वर (--निर्विकार) है, 
(उसमे पाए जानेवाले) मल आगन्तुक (श्राकाशमें अ्रन्धकार, कूहरा 
झ्रादिकी भाँति अपनेसे भिन्न) है।” ' 
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४--दूसरे दाशेनिकोंका खंडन 

धर्मकीसिने अपने ग्रथ प्रमाण-वात्तिकमे अपने दार्भनिक सिद्धान्तोका 
समर्थन और प्रतिपादन ही नही किया है, वल्कि उन्होंने अपने समय तककी 
हिन्दू दाशनिक प्रगतिकी आलोचना भी की है । जिन दार्गनिकोके ग्रधोको 
सामने रखकर उन्होंने यह आलोचना की है, उनमें उद्योतकर और 
कुमारिल जैसे प्रमुख ब्राह्मण दार्भनिक भी है। हमने पुनरुक्ति और ग्रथ- 
विस्तारके डरसे उनके वारेमे अलग नहीं लिखा, किन्तु यहाँ धर्मकीत्तिकी 
आलोचनासे उनके विचारोको हम जान सकते है । 

(१) नित्यवादियोका सामान्यरूपसे खंडन--पहिले हम उन 
सिद्धान्तोको ले रहे है, जिन्हे एकसे अधिक दार्गनिक सम्प्रदाय मानते हैं । 

(क) नित्यवादका खंडन---प्रनित्यववाद (>क्षणिकवाद)का घोर 
पक्षपाती होनेसे बौद्धदर्शन नित्यवादका जबर्दस्त विरोधी हैं ॥ भारतके वाकी 
सारे ही दार्शनिक किसी-न-किसी रूपमे नित्यवादकोी मानते हे, जैन और 
मीमासक जैसे आत्मवादी हीं नही चार्वाक जैसे भौतिकवादी भी भूत्तके 
सूक्ष्मतम अवयवको क्षणिक (5--अनित्य)कहनेके लिए तैयार नहीं थे जैसे 
कि पिछली सदीःतकके यूरोपके यान्त्रिक भौतिकवादी विश्वकी मूल ईटो--- 
परमाणुओ--की क्षणिक कहनेके लिए तैयार न थे । 

दिग्ताग कहते हे---“कारण (स्वय) विकारको प्राप्त होकर 
दूसरी (चीज)का कारण हो सकता हैं ।” धर्मकीत्तिनें कहा--“जिम्के 
होनेके वाद जिस (वस्तु)का जन्म होता है, अथवा (जिसके) विकारयुक्त 
होनेपर (ट्ूंसरी वस्तु) मे विकार होता है, उसे उस (पीीछेवाली वस्तु)का 
कारण कहते है ।/ . 
इस प्रकार कारण वही हो सकता है, जिसमें विकार हो सकता हैं । 

“नित्य (वस्तु) मे यह (बात) नही हो सकती, भ्रत- ईश्वर आदि (जो नित्य 





१ “कारण विकृति गच्छुज्जायतेष्न्यस्य कारणम्‌” । 
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ना 


पदार्थ ) है, उनसे (कोई वस्तु) उत्पन्न नही हो सकती ।”* 

“जिसे अनित्य नही कहा जा सकता, वह किसी (चीज) का हेतु नही 
हो सकता । (नित्यवादी) विद्वान्‌ उसी (स्वरूप)को नित्य कहते है जो 
स्वभाव (>>स्वरूप) विनष्ट नहीं होता ।”* 

यह भी बतला चुके हे कि धर्मकीत्ति परार्थ-सत्‌ उसी वस्तुको मानते 
हैँ, जो कि अर्थवाली (सार्थक) क्रिया (करने) में समर्थ हो । नित्यमें 
विकारका सर्वथा अश्रभाव होनेसे क्रिया हो ही नही सकती । आत्मा, ईइवर, 
इन्द्रिय आदिसे अगोचर हे, साथ ही वह नित्य होनेके कारण निष्क्रिय भी 
है; इतनेपर भी उनके अस्तित्वकी घोषणा करना यह साहस मात्र है । 

(ख) आत्मवादका खंडन---चार्वाक और वौद्ध-दर्शनको छोड 
बाकी सारे भारतीय दर्शन आत्माको एक नित्य चेतन पदार्थ मानते है । 
वौद्ध अनात्मवादी हूँ, अर्थात्‌ आ्रात्माको नही मानते। आ॥रात्माको न 
माननेपर भी क्षण-क्षण परिवर्तेनशील चेतना-प्रवाह (+-विज्ञान-सतति) 
एकसे दूसरे शरीरसे जुडता (>>"अप्रतिसंधि ग्रहण करता ) रहता है, इसे हम 
पहिले वतला चुके है । चेतना (+-मन या विज्ञान) सदा कायाश्रित रहता 
है। जब कि एक गरीरका दूसरे शरीरसे एकदम सन्निकटका सबंध 
नही है, मरनेवाला क शरीर भूलोकपर है भर उसके बादका सजीव 
वननेवाला ख णरीर मगललोकमें, ऐसी अ्वस्थामे क शरीरकों छोड़ ख 
शरीर तक पहुँचनेमे बीचकी एक अवस्था होगी, जिसमे विज्ञानको कायासे 
बिलकुल स्वतत्र मानना पडेगा, फिर “मन कायाश्चित है/--कहना गलत 
होगा । इसक उत्तर ब्रौद्ध कह सकते हे, कि हम मनको एक नही वल्कि 
प्रवाह मानते है, प्रवाहका अर्थ निरन्‍्तर---अ्र-विच्छिन्न चली जाती एक वस्तु 
नही, वल्कि, हर क्षण अपने रूपसे विच्छिन्न--सर्वेथा नष्ट--होती, तथा 
उसके बाद उसी तरहकी किन्तु बिलकुल नई चीजका उत्पन्न होना, और 
इस. . . . . नष्ट-उत्पत्ति-नष्ट-उत्पत्ति . . . . . से एक विच्छिन्न प्रवाहका 
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जारी रहना । चेतन-प्रवाह इसी तरहका विच्छिन्न प्रवाह है, वह जीवन-रेखा 
मालूम होता है, किन्तु हैं जीवन-विन्दुओकी पाँती | फिर प्रवाहको विच्छिन 
मान लेनेपर “मन कायाश्रित”का मतलब मनके हर एक “विन्दु को बिना 
कायाके नही रहना चाहिए । क ग्रीर---जो कि स्वय क्षण-क्षण परिवर्तन- 
दगील गरीर-निर्मापक मूल विन्दुओ (>“कणों) का विच्चछिन्न प्रवाह हं--का 
अन्तिम चित्त-विन्दु नष्ट होता है, उसका उत्तराधिकारी ख घरीरके माथ 
होता है। क गरीर(-प्रवाह)के श्रन्तिम और ख घरीर(-प्रवाह) के 
आदिम चित्त-विन्दुओ (क-चित्त, ख-चित्त )के वीच यदि किसी ग चित्त- 
विन्दुको माने तव न झ्ाक्षेप किया जा सकता है, कि ग चित्त-विन्दु कायाके 
विना है । इस तरह स्थिर (+-नित्य या चिरस्थायी ) नही, वल्कि विजली- 
की चमकसे भी वहुत तेज गतिसे “आँख मिचौनी” करनेवाले चित्त-प्रवाहके 
(अनात्म तत्त्व)को मानते हुए भी वह एकसे अधिक शरीरो (<>भरीर- 
प्रवाहो) में उसका जाना सिद्ध करते हूँ । 

(9) नित्य आत्मा नहीं--पआत्माकों नित्य माननेवाले वैसा मानना 
सबसे ज़रूरी इस बातके लिए समभते है, कि उसके बिना बध--जन्म- 
मरणमें पडकर दु ख भोगना, और मोक्ष--दुखोंसे छूटकर परम "सुसी” 
हो विचरण करना--दोनो सभव नहीं । इसपर धमंकीत्ति कहते हें 

“दु खकी उत्पत्तिमं कारण (->कर्म) बंध हैँ, (किन्तु) जो नित्य है 
(वह निष्क्रिय हैं इसलिए ) वह ऐसा (कारण) कैसे हो सकता हैँ ” दु सकी 
उत्पत्ति न होनेमे कारण (कर्मसे उत्पन्न बधसे) मोक्ष (मुक्त होना) हैं, 
जो नित्य है, वह ऐसा (कारण) कंसे हो सकता हैँ ? (वस्तुत ) जिसे 
अ-नित्य (+>क्षणिक) नही कहा जा सकता, वह किसी (चीज )का कारण 
नही हो सकता । नित्य उस स्वरूपको कहते है, जो कि नप्द नह 
होता । इस लज्जाजनक दृष्टि (+-नित्यताके सिद्धान्त )को छोटकर उसे 
(+ञआत्माको) (अत ) अनित्य कहो ।/' 
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(9) नित्य आत्माका विचार (>>सत्काय दृष्टि) सारी बुराइ- 
योंकी जड़---“मे सुखी होऊँ या दु खी नहीं होऑ--यह तृष्णा करते 
(पुरुष) का जो 'में' ऐसा ख्याल (+-बुद्धि) होती है, वही सहज आत्मवाद 
(>ल्सत्त्व-दशंन) हैँ । में ऐसी धारणाके बिना कोई आत्मामें स्नेंह नही 
कर सकता, और श्ञात्मामें (इस तरहके) स्नेहके विना सुखकी कामना 
करनेवाला बन (कोई गर्भस्थानकी ओर) दौड नही सकता है ।”* 

“जब तक आत्मा-संबधी प्रेम नही छूटता, तब तक (पुरुष अपनेको) 
दु खी मानता रहेगा और स्वस्थ (--चिन्ता-रहित) नही हो सकेगा । 
यद्यपि कोई (अपनेको) मृकक्‍त करनेवाला नही है, तो भी (मे, भेरा', 
जैसे ) झूठे ख्याल (>न्मारोप) को हटानेके लिए यत्न करना पड़ता है ।”* 

“यह (क्षणिक मन-, गरीर-प्रवाहसे ) भिन्न श्रात्माका ख्याल है, जिससे 
उससे उलटे स्वभाव (--वस्तुकी स्थिरता आदि) मे राग (+>स्नेह) उत्पन्न 
होता हैँ ।/१ 

“आत्माका ख्याल (केवल) मोह, और वही सारी वुराइयोकी जड़ 
(ल्‍तदोषोका मूल) है ।” 

“ (यह) मोह सत्यकाय दृष्टि (->नित्य झ्रात्माकी धारणा) हैं, मोह- 
मूलक ही सारे मल (>#चित्त-विकार) है ।” 

धर्मके माननेवालोके लिए भी श्रात्मवाद (“-सत्काय-दृष्टि) बुरी 
चीज है, इसे बतलाते हुए कहा है--- 

“जो (नित्य) आत्माको मानता है, उसको “मं” इस तरहका स्नेह 
(राग) सदा वना रहता है, स्नेहसे सुखकी तृष्णा करता है, और तृष्णा 
दोषोको ढाँक देती हैं। (दोषोंके ढक जानेसे वहाँ वह गणोको देखता 
है, और) गुणदर्शी तृष्णा करते हुए मेरा (सुख) ऐसी (चाह करते) उस 
(की प्राप्ति)के लिए साथनों (>पुनर्जन्म श्रादि)को ग्रहण करता है। 
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इस सत्काय-दृप्टिसि जब तक आत्माकी धारणा है, तव तक वह संसार 
(>+भवसागर ) मे है। भ्रात्मा (>>मेरा) जब है, तभी पराए (>-मन)- 
का ख्याल, होता हैँ । मेरा-परायाका भेद जब (पृरुष)म श्राता है, तो 
लेना, छोडना (--राग-द्वेष) होता है, इन्ही (लेने छोडने)से बंधे सारे 
दोप (-+ईर्ष्या आदि) पैदा होते हे । जो नियमसे आत्मामे स्नेह करता 
है, वह आात्मीय (--सुख साथनो) से रागरहित नही हो सकता ।”* 

“आत्माकी धारणा सववेथा अपने (व्यक्तित्वमें) स्नेहको दृढ करती है। 
आत्मीयोके प्रति स्नेहका वीज (जब मौजूद है, तो वह दोषोको) वैसा ही 
कायम रखेगा ।”* 

“(बस्तुत आत्मा नही नंरात्म्य ही है,) किन्तु नैरात्म्यमे जब 
(गलतीसे ) श्रात्म-स्नेह हो गया, तो उससे (--आत्मस्नेहसे कि जिसे वह 
आत्मीय सुख आदिकी चीज समभता है, उसमें) जितना भी लाभ हो, 
उसके अनुसार क्रिया-परायण होता है। (--बडा लाभ न होनेपर छोटे 
लाभको भी हासिल करनेसे वाज नही श्राता,-जैसे ) मत्तकामिनी (++मत्त- 
गजगामिनी सुन्दरी ) के न मिलनेपर (कामुक पुरुष) पशुमें भी कामतृप्ति 
करता है |” 

इस प्रकार नित्य श्रात्मा युक्तिसे सिद्ध नही हो सकता है, और धर्म, 
परलोक, म॒क्तिमें भी उसके माननेसे वाधा ही होती हूँ । 

(ग) इंश्वर-खंडन--ईश्वरवादी ईज्वरको नित्य भर जगत्का कर्त्ता 
मानते हे । धर्मकीत्ति ईद्वरके अस्तित्वका खडन करते हुए कहते हे-- 

“जैसे (स्वरूपसे) वह (ईव्वर जगत्‌की सृष्टिके वक्‍त) कारण वस्तु 
है, वैसे ही (स्वभावसे सृष्टि करनेसे पहिले ) वह श्र-कारण भी था। (त्रासिर 
स्वरूप एकरस होनेसे दोनो अवस्थामे उसमे भेद नहीं हो सकता फिर) 
जब वह कारण (माना गया, उस्ती वक्‍त) किस (वजह) से (वैसा) माना 
गया (और) अ-कारण नही माना गया ? 
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४ (कारक और अ्रकारक दोनों अ्रवस्थाओमे एकरस रहनेवाला ईइवर 
जब कारण कहा जाता हैं, तो प्रब्न होता है---) राम (के शरीर) मे शस्त्रके 
लगनेसे घाव और झौपधके लगनेसे घाव-भरना (देखा जाता है) , शस्त्र 
और ओपध क्षणिक होनेसे क्रिया कर सकते है, इसलिए उनके लिए यह सम्भव 
हैं; किन्तु यदि (नित्य अतएव निष्क्रिय ईब्वरको कारक मानते हो, तो 
क्रिया आदि) सवंध-रहित ढूँठमे ही क्यो न विष्वकी कारणता मान लेते ? 

“(यदि कहो कि ईश्वरके सृष्टिके कारक होनेंकी अवस्थासे श्रकारक 
अवस्थामे विशेपता होती है, तो प्रब्न होगा--ऐसा होनेमे उसके स्वरूपमे 
परिवर्तन हो जायग[, क्योंकि) स्वरूपमे परिवर्तन हुए विना (वह कारक 
नही हो सकता, और नित्य होनेसे) वह कोई व्यापार (क्रिया) नही 
कर सकता । और (साथ ही) जो नित्य है, वह तो अलग नहीं (सदा 
वहाँ मौजूद) है, (फिर उसकी सृष्टि-रचना-सवधी ) सामर्थ्यके बारेमे यह 
समभना मुशिकल है (कि सदा अपनी उसी सामर्थ्यके रहते भी वह उसे एक 
समय ही प्रदर्णित कर सकता है, दूसरे समय नही ) । 

“जिन (कारणो)के होनेपर ही जो (कार्य ) होता है, उन (कारणों) 
से अन्यको उस (कार्य)का कारण माननेपर (कारण ढूँढते वक्‍त ईइवर 
तक ही जाकर थम जाना नही पडेंगा, वल्कि) सर्वत्न कारणोका खातमा ही 
नही होगा (ईह्वरके आगे भी और तथा उससे आगे और . . . .कारण 
ढूँढने पडेगे ।) 

“(कारण वही होता है, जिसके स्वरूपमे कार्यके उत्पादनके समय 
परिवर्तन होता है) भूमि आदि अकुर पैदा करनेमें कारण अपने स्वरूप- 
परिवतंन करते हुए होते हे; क्योकि उन (+->भूमि आदि) के सस्कारसे 
अ्रक्रमें विशेषता देखते हे । (ईश्वर अपने स्वरूपमे परिवर्तन किए बिना 
कारण नही वन सकता, और स्वरूप-परिवर्तन करनेपर वह नित्य नही 
रह सकता) ।”' 
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ईंदवरवादी ईव्वर सिद्ध करनेके लिए इसे एक जबर्दस्त युवित समझते 
हे--सन्नचिवेश (>>खास आकार-प्रकार)की वस्तुकों देखनेपर कर्त्ताका 
अनुमान होता है, जैसे सन्निवेशवाले घडेको देखकर उसके कर्ता कुम्हारका 
अनुमान होता है । इसका उत्तर देते हुए धर्मकीत्ति कहते हे-- 

“किसी वस्तु (+--घट)के वारेमे (पुरुपकी उपस्थितिम सन्निवेशका 
होना यदि) प्रसिद्ध है, तो उसके एकसे शब्द (+>संन्निवेश पुरुपपूर्वक 
होता है)की समानतासे (कुम्हारकी तरह ईश्वरका) अनुमान करना 
ठीक नही, जैसे कि (एक जग्रह कही ) पीले रगवाले धुएँको देखकर आपने 
आगका अनुमान किया, और फिर सभी जगह पीले रगको देखकर आागका 
अनुमान करते चले | यदि ऐसा न माने तव तो चूँकि कुम्हारने मिट्टीके 
किसी घडें आदिको वनाया, इसलिए दीमकोके 'टीले'को कुम्हारकी ही 
कृति सिद्ध करना होगा ।/* 

पहिले सामप्रीकारणवादके वारेमे कहते वक्‍त धर्मकीत्ति बतला चुके 
है, कि कोई एक वस्तु कार्यको नही उत्पादन करती, भ्रनेक वस्तु मिलकर 
श्रर्थात्‌ कारण-सामग्री कार्य करनेमे समर्थ होती है । 

(२) न्‍्याय-चेशेषिक खंडन--वैद्ये पिक और न्याय-दर्णनमे जगत्‌को 
वाहरसे परिवर्तनशील मानते हुए, यूनानी दाशेंनिको--खासकर श्ररस्तूके 
दर्शन--का अनुसरण करते हुए, बाहरी परिवर्तेनके भीतर नित्य एक 
रस तत्वो--चेतन और जड मूल तत्त्वोको सिद्ध करनेकी कोशिण की गई 
है। बौद्धदर्शन अपवादरहित क्षणिकताके अटल सर्चव्यापी नियमको स्वीकार 
करते हुए किसी स्थिरता-साधक सिद्धान्तको माननेके लिए तैयार नही था; 
इसीलिए हम प्रमाणवात्तिकमे धर्मकीत्तिको मुख्यत ऐसे सिद्धान्तोका जबर्दस्त 
खडन करते देखते है । वैशेषिकने स्थिरवादी सिद्धान्तके अनुसार अपने 
द्रव्य, गण, कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय--छे पदार्थोकों स्वीकृत किया 
है, इनमे कर्म और विशेष ही हैँ जिनके माननेमें वौद्धोको आनाकानी 
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नही हो सकती थी, क्योकि कर्म या क्रिया क्षणिकवादका ही साकार--- 
परमार्थसत्‌--स्वरूप हैँ और हेठु-सामग्री तथा अपोह (जिसके बारेमें भागे 
शब्दप्रमाणपर वहस करते वक्‍त लिखेगे) के सिद्धान्तोको माननेवालें होनेसे 
विश्येषकों भी वह स्वीकार कर लेते थे । बाकी द्रव्य, गुण, सामान्य, सम- 
वायको वह कल्पनापर निर्भर व्यवहारसत्‌के तौरपर ही मान सकते थे । 

(क) द्रव्य गुण आदिका खंडन--वौद्धोकी परमार्थलत्‌ और 
व्यहारसत॒की परिभाषाके वारेमे पहिले कहा जा चुका है, उसमें परमार्थ 
सत्‌की कसौटी उन्होने--श्ररक्रिया--को रखा है । विश्वम जो कुछ वस्तु 
सत्‌ है, वह अर्थ-क्रियासे व्याप्त है जो अर्थंक्तियाकारी नही है, वह वस्तु 
सत्‌ (>-परमार्थसत्‌) नही हो सकती । विश्व और उसकी “वस्तुझोके 
बारेमें ऐसा विचार रखते हुए वह वस्तुत* “वस्तु/को ही नही मान सकते 
थे; क्योकि “वस्तु”से साधारण जनके मनमें स्थिर पदार्थका रूयाल आता 
है; इसीलिए बौद्ध दार्णनिकोने वस्तुके स्थानमे “धर्म” या “भाव” दब्दका 
अधिक प्रयोग करना चाहा है। “धर्म को मजह॒व या मजह॒वी स्थिर-सत्यके 
अर्थमे नही, वल्कि विच्छिन्न प्रवाहके उन विन्दुओके अ्र्थमें लिया है, जो 
क्षण-क्षण नष्ट और उत्पन्न होते वस्तुके आकारमें हमें दिखलाई पडते है । 
“भाव” (>-होना ) को वह इसलिए पसन्द करते हे, क्योकि वस्तु-स्थिति 
हमे 'है/का नही वल्कि “होने”'का पता देती है--विश्व स्थिर तत्त्वोका 
समूह नही है कि हम “है”का प्रयोग करे, बल्कि वह उन घटनाओका 
समूह हूँ जो प्रतिक्षण घटित हो रही है । वेशेषिककी द्रव्य, गुणकी कल्पना 
भावके पीछे छिपे विच्छिन्न-प्रवाहवाले विचारके विरुद्ध है । 

वैशेषिकका कहना है--द्रव्य और गुण दो चीजें (पदार्थ) हे, जिनमे 
गुण वह हैं, जो सदा किसीके आधारपर रहता है, गधको हमेशा हम पृथिवी 
(तत्त्व)के आधारपर देखते हे, रसको जल (तत्त्व)के आधारपर । उसी 
तरह जहाँ-जहाँ हम द्रव्य देखते है, वहाँ-चहाँ उसके आधेय---गुण---भी पाए 
जाते है, जहाँ-जहाँ पृथ्वी (तत्त्व) मिलता है, वहाँ-वहाँ उसका आधेय गुण 
गध भी मिलता हैं । इस तरह गुणके लिए कोई आधार होना चाहिए, यह 
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ख्याल हमें दृब्यकी सत्ता स्वीकार करनेके लिए मजबूर करता है, और 
द्रव्य सदा अपने आधेय गुणके साथ रहता है, यह झ्याल हमें गृणकी सत्ताको 
स्वीकार करनेके लिए मजबूर करता है । वौद्धोका कहना है--प्रकृति इस 
द्रव्य गुणके भेदको नही जानती, यह तो हम समभनेकी आसानीके लिए 
अलग करके कहते है, जिस तरह प्रकृति दस आमोमेंसे एकको पहिला, 
एकको दूसरा इस तरह नवर देकर हमारे सामने उपस्थित नहीं 
करती, हर एक आम एक दूसरेसे भिन्न है--वस वह इतना ही जानती है । 
“शाव प्रतिक्षण विनष्ट हो रहे है, भावोके प्रवाहकी उस तरहकी (प्रतिक्षण 
विनाइसे युक्त ) उत्पत्तिसे (सिद्ध होता है, कि यह उत्पत्ति सदा) स-हेतुक 
(स्लकारण या पूर्ववर्त्ती सावके होनेपर ) होती है, इससे आश्रय ( ++भाधार 
है, सिर्फ इसी अर्थमे लेना चाहिए कि हर एक भावकी उत्पत्तिके पहिले 
भाव-प्रवाह मौजूद रहता) हैं, इससे भिन्न अर्थमे (झाश्रय, श्राधार या 
द्ृब्यका मानना) अन्युवत है ।/”* 

जैसे जलका आधार घडेको मानते है, उसी तरह गधका आवार पृवियवी 
(-तत्व) है, यह कहना गलत है “जल आदिके लिए आ्राधार (की ज़रूरत) 
हो सकती है, क्योकि (गतिशील जलके) गमनका (घडेसे) प्रतिबध होता 
है । गण, सामान्य (>-जाति) और कर्म (तो तुम्हारे मतमे गतिरहित 
हो द्रव्यके भीत्तर रहते हे, फिर ऐसे) गतिहीनोको आधार लेकर क्‍या 
करना है ?/* 

इस तरह आधारकी कल्पना गलत साचित होनेपर आधेय गुण श्रादिका 
पृथक पदार्थ होना भी गलत स्याल हैं । गुण सदा द्वव्यमे रहता है, अर्थात्‌ 
दोनोके बीच समवाय (++नित्य) सवध है, तथा द्रव्य गुणका समवायी 
(नित्य सवध रखनेवाला) कारण हूँ, यह समवाय और समवायी- 
कारणका ख्याल भी पूर्व-खडित द्रव्य-गुणकी कल्पनापर आवारित होनेसे 
यलत है । 
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(ख) सामान्यका खंडन--गाये करोडो है, जब हम उनकी भूत, वर्ते- 
मान, भविष्यकी व्यक्तियोपर विचार करते है, तो वह अनगिनत मालूम होती 
है । इन अनगिनत गाय-व्यक्तियोमे एक बात हम सदा पाते हे, वह हैं 
गायपन (>गोत्व), जो गाय व्यक्तियोके मरते रहनेपर भी हर नई उत्पन्न 
गायमें पाया जाता है। अनेक व्यक्तियोमें एकसा पाया जानेवाला यह पदार्थ 
सामान्य या जाति है, जो नित्य--सर्वकालीन---है । यह है स्ामान्यको 
सिद्ध करनेसे वैशेषिककी युक्ति, जिसके वारेमे पहिले लिख चुकनेपर भी 
प्रकरणके समभनेमे आसानीके लिए हमें यहाँ फिर कहना पडा है । 

अनुमानके प्रकरणमें धर्मकीत्ति कह चुके हे, कि सामान्य अनुमानका 
विषय है, साथ ही सामान्य वस्तु-सत्‌ नही वल्कि कल्पनापर निर्भर है । इस 
तरह जहाँ तक व्यवहारका सबध हैं, उसके माननेसे वह इन्कार नहीं करते 
इसीलिए वह कहते हे--- 

बाहरी अर्थ (>-पदार्थ)की अपेक्षाके विना जैसे (अर्थ, पदार्थमे ) 
उसे वाचक मान वक्‍ता जिस शब्दको नियत करते है, वह शब्द वैसा (ही) 
वाचक होता है । 

“(एक स्त्रीके लिए भी सस्क्ृतमे वहुवबचन ) दारा , (छ. नगरोके बहु- 
वचनवाले श्र्थके लिए सस्क्ृतमें एक वचन) पण्णगरी (छ नगरी) कहा 
जाता है, जैसे (शब्द-रूपो) मे एक वचन और बहुवचनकी व्यवस्थाका क्या 
कारण हूँ-? अथवा (सामान्य अनेक व्यक्तियोमे एक होता है, आकाश तो 
ख सिर्फ एक हूँ फिर) खका स्वभाव खपन (>+आकाशपन) यह सामान्य 
क्यो माना जाता हैं ?”! 

इसका श्रर्थ यही है, शब्दोके प्रयोगमे वस्तुकी पर्वाह नही करके वक्ता 
बहुत जगह स्वतत्रता दिखलाते हे, गायपन श्रादि इसी तरहकी उनकी 
“स्वत॒त्र” कल्पना है, जिसके ऊपर वस्तुस्थितिका फैसला करना गलत होगा। 

“(सर्वथा एक दूसरेसे) भिन्नता रखनेवाले भावों (+-वस्तुओ )को 
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लेकर जो एक अर्थ (>>गायपन ) जतलानेवाली (बुद्धिःर न पंदा होती 
है, जिस) के ढारा उन (भावो) का (वास्तविक) रूप टेक (#न्‍्सवृत हो) 
जाता हूँ, (इसलिए ) ऐसे नानको संवृति (+-वास्तविकताको टाँकनेवाली ) 
कहते हे । 

"ऐसी संवृतिसि (भावों-गायों )का नानापन ढक गया है 
(इसीलिए) भाव (न्‍गाये आपसमे) स्वय भिन्नता रखते हुए (भी), 
किसी (कल्पित) रूपसे अभिन्नता रखनेवालेसे जान पड़ते हे । 

“उसी (सवृति या कल्पनावाली वुद्धि ) के अभिप्रायकों लेकर सामान्यको 
सत्‌ कहा जाता हैँ, क्योकि परमार्थमे वह श्र-सत्‌ (भर) उस (सवृति 
बुद्धि ) के द्वारा कल्पित हैं ।/' 

गायपन एक वस्तु सत्‌ है, जो सभी गाय-व्यवितियोम है, यह रयाल 
गलत है, क्योकि--- 

“व्यक्तियाँ (भिन्न-भिन्न गाये एक दूसरेमे) अनुगत नही है, (और) 
न उन (भिन्न गाय व्यक्तियों) मे (कोई) अनुगत होनेवाला (पदार्थ) 
दीख पड़ता है (,जो दीखती है, वह भिन्न-भिन्न गाय-व्यक्तियाँ हे) । 
शानसे अभिन्न (यह सामान्य) कंसे (एकसे) दूसरे पदार्थको प्राप्त हो 
सकता है ? 

“इसलिए (अनेक) पदार्थोमि एकरूपता (>-सामान्य ) का ग्रहण झूठी 
कल्पना है, इस (भूठो कल्पना)का मूल (व्यवितियोका) पारस्परिक भेंद 
हैँ, जिसके लिए (गोत्व आदि) सज्ञा (#॑शव्दका प्रयोग होता) है ।* 

“यदि (सज्ञाओ णव्दो द्वारा पदार्थोका) भेद (मालूम होता है 
तो इतना ही तो बब्दोका प्रयोजन है, फिर) वहाँ सामान्य या किसी दूसरी 
(चीजकी कल्पनासे ) तुम्हे क्या (लेना) हैं ?”! 

बस्तुत गायपन श्रादि सामान्यवादी चघब्द विद्वानोने व्यवहारके 
सुभीत्तेके लिए बनाए है । 
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“एक (तरहके) कार्य (करनेवाले) भावों (5-वस्तुझो') में उनके 
कार्योके जतलानेके लिए भेद करनेवाली सज्ञा (की ज़रूरत होती है, जैसे 
दूध तथा श्रम देना आदि क्रियाओको करनवाली गायोमे उनके कार्योके जत- 
लानके लिए भेद करनेवाज्ञी सज्ञाकी; किन्तु गाय-व्यक्तियोके अ्रनगिनत 
होनेसे हर व्यक्तिकी अलग-अलग सज्ञा रखनेपर नाम) बहुत वढ जाता. 
(वह) हो भी नही सकता था, और (प्रयास) फजूल भी होता, इसलिए 
(व्यवहार कृशल ) वृद्धोने उस (गायवाले) कार्यसे फर्क करनेके विचारसे 
एक शब्द (गाय नाम) प्रयुक्त किया ।”* 

फिर प्रइन होता है, सामान्य (+>गायपन ) जिसे नित्य कहते हो, वह 
एक-देशी है या सर्वब्यापी ? यदि कहो वह एकदेशी भ्रर्थात्‌ अपनेसे सवध 
रखनेवाली गाय-व्यक्तियोमें ही रहता है, तो--- 

/ (एक गायमे स्थित सामान्य उस व्यक्तिके मरने तथा दूसरी गायबे 
उत्पन्न होनेपर एकसे दूसरेमे) न जाता है, और न उस (व्यक्तिकी उत्पत्ति 
वाले देश) मे (पहिलेसे) था ( , क्योकि वह सिर्फ व्यक्तियोमे ही रहता है) 
और. (व्यक्तिकी उत्पत्तिके) पीछे (तो जरूर) है, (क्योकि सामान्यवे 
विना व्यक्ति हो नहीं सकती); यदि (सामान्यको) अशवाला (मानते 
हो, जिसमे कि उसका एक अद्य--छोर पहिली व्यक्तिसे और दूसरा पीहं 
उत्पन्न होनेवाली व्यक्तिसे सबद्ध हो) | और (अ्रशरहित माननेपर यह 
नही कह सकते कि वह) पहिलेके (उत्पन्न होकर नप्ट होते) आधारकं 
छोडता हैँ (क्योकि ऐसा माननेपर देश-कालके अन्तरको नित्य सामान 
जब पार करेगा, उस वक्‍त उसे व्यक्तिसे अलग भी मानना पडेगा, इर 
प्रकार बेचारे सामान्यवादीके लिए) मुसीबतोका अन्त नही। 

“दूसरी जगह वत्तमान (सामान्य)का अपने स्थानसे बिना हिले उर 
(पहिले स्थान) से दूसरे स्थानमे जन्मनेवाले (पिंड) मे 'मौजूद होना युक्ति 
युक्त बात नही है । 
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“जिस (देश) में वह भाव (खास याय) वर्तमान है, उस (देश 
स्थान) से (सामान्य गायपन ) सवद्ध भी नहीं होता (क्योक्ति तुम मानते हो 
कि सामान्य देणमें नहीं व्यक्तिमे रहता है), और (फिर कहते हो, देशमे 
रहनेपर भी उस) देगशवाले (पदार्थे--गाय-व्यक्ति) में व्याप्त होता है, यह 
तो कोई भारी चमत्कार सा है !! 

“यदि सामान्यको (एक देगी नहीं) सर्वव्यापी (सर्वेज्ञ) मानते हो, 
तो एक जगह एक गाय-व्यक्ति द्वारा व्यक्त कर दिए जानेपर उसे सर्वत्र 
दिखाई देना चाहिए, (क्योंकि सर्वेव्यापी सामान्यमे ) भेद न होने (->एक 
होने) से व्यक्तिकी अ्रपेक्षा नही । 

“(और ऊपरकी वातसे यह भी सिद्ध होता हैं, कि गायपन सामान्य 
सर्वत्र हैं। फिर वह दिखलाई देता क्यों नही, यह पूछनेपर श्राप कहते 
हें--क्योकि उसके लिए व्यजक ( >->प्रकट करने वाली ) व्यवित---गाय---की 
जरूरत हूँ | इसका श्र हुआ--) “ (पहिले ) व्यजकके ज्ञान हुए विना व्यग्य 
(सामान्य) ठीकसे नही प्रतीत होता । तव फिर सामान्य (++गायपन ) 
और सामान्यवान्‌ (>>गायपनवाली गाय-व्यक्ति ) के सवध्में उलटा क्‍यों 
मानते हो ।--अ्रर्थात्‌ गायपन-सामान्य यगाय-व्यक्तिकी उत्पत्तिसे पहिले 
भी मौजूद था ?”! 

अतएव सामान्य है ही नही--- 

“क्योकि (व्यक्तिसे भिन्न) केवल जातिका दर्शन नही होता, और 
(गाय-) व्यक्तिके ग्रहणके वक्‍त भी उसके (नामवाची) शब्दरूप (गाय) 
से भिन्न (कुछ) नहीं दिखाई देता ।”' 

इसलिए सामान्य श्र-रूप (चच्अ-वस्तु) है, (और वह) रूपों 
(नस्गाय-व्यक्तियो) के आधारपर नही कल्पित किया गया हैँ; बल्कि (वह 
व्यक्तियोकी क्रिया-सवधी) उन-उन विशेषताश्रोके जतलानके लिए भब्दो 
द्वारा प्रकाशित किया जाता हूँ । 
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“ऐसे (सामान्य)में वास्तविकता (+>रूप)का अवभास अ्रथवा 
सामान्यके रूपमे अर्थ (>-पदार्थ गाय-व्यक्ति) का ग्रहण अआन्ति (मात्र) 
है, (और वह भ्रान्ति) चिरकालसे (वैसे प्रयोगको ) देखते रहनेके अ्रभ्याससे 
पैदा हुई है । 

गर पदार्थों (--विशेषों या व्यक्तियों)का यह (अपनेसे भिन्न 
व्यव्ति)से बिलयाव रूपी जो समानता (>-सामान्य) है, और जिस 
(सामान्य ) के विषयमें, ये (शब्दार्थ-सवधी सकेत रखनेवाले) छब्द हें, 
उसका कोई भी स्व-रूप (--वास्तविक रूप) नही है (क्योकि वे शब्द- 
व्यवहारके सुभीतेके लिए कल्पित किए गये हे) ।”* 

(ग) अवयवीका खंडन--हम वतला आए हे, कि कैसे अ्रक्षपाद 
अवयवों (<श्रगो)के भीतर कितु उनसे अलग एक स्वतत्र पदार्थ--- 
अवयदी (>त्अगी)--को मानते हे। धर्मकीरत्ति सामान्यकी भाँति 
अवयवोका व्यवहार (->सवृति)सत्‌ माननेंके लिए तैयार हें, कितु 
अवयवोसे परे अवयवी एक परमार्थ सतत हैँ, इसे वह नही स्वीकार करते । 
“बुद्धि (+"ज्ञान) जिस आकारकी होती हैं, वही उस (>-वबुद्धि ) का ग्राह्म 
कहा जाता हूँ ।/ हम बुद्धि (>"ज्ञान) से भ्रवयवोके स्वरूपको ही देखते 
है, उसमे हमें ग्रवयवीका पता नही लगता, भिन्न-भिन्न श्रवयवोके प्रत्यक्ष 
ज्ञानीको एकत्रित कर कल्पनाके सहारे हम भ्रवयवीकी मानसिक सुष्टि 
करते है, जो कि कल्पित छोड वास्तविक वस्तु नहीं हो सकता । यदि 
कहो कि अ्रवयवीका भी ग्रहण होता है तो सवाल होगा-- कु 

“एक ही वार अपने अ्रवयवोंके साथ कँसे भ्रवयवीका ग्रहण हो सकता 
हैं ? गलेकी कमरी, (सीग) आदि (अवयवो) के न देखनेपर गाय ( >+अव- 
यवी) नहीं देखी जा सकती ।* 

जिस तरह वाक्य पढते वक्‍त पहिलेसे एक-एक श्रक्षर पढ़नेके साथ 
वाक्‍्यका अर्थ हमे नही मालूम होता जाता, वल्कि एक-एक अक्षर हमारे 
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सामनेसे गुजरता सकेतानुसार खास छाप हमारे मस्तिप्फपर छोडता जाता 
है, इन्ही छापोको मिलाकर मन कल्पना हारा सारे वाक्‍्यका अर्थ तैयार 
करता है । उसी तरह हम गायकी सीग, गलकम्वल, पूंछको वारी-वारीसे 
देखते जो छाप छोडते हे, उनके अनसार गाय-अवयवीकी कल्पना करते 
है, कितु जिस तरह सामान्य व्यक्तिसे भिन्न कोई वस्तु-सत्त नहीं है, उसी 
तरह अवयवी भी वस्तुसे भिन्न कोई वस्तुसत्‌ नही । यदि अ्रवयवी वस्तृत- 
एक स्वतत्न वास्तविक पदार्थ होता तो-- 
हाथ आदि (मेंसे किसी एक) के कम्पनसे (शरीर)का कपन होता, 
क्योकि एक (ही अखड अवयवी ) में (कम्पन) कर्म (और उसके ) विरोधी 
(अकपन दोनो) नहीं रह सकते, ऐसा न होनेपर (कम्पनवालेसे 
श्र-कम्पनवाला अश्रवयवी) अलग सिद्ध होगा ।/* 
अवयवोके योगसे श्रवयवी श्रलग वस्तु पैदा होती है, ऐसा माननेपर 
श्रवयवोके योगके साथ श्रवयवीके भी मिल जानेसे अ्वय--अवयव--अव- 
यव., . जन्‍भार जितना होता हैं, अवयव--अ्रवयव--अवय . -+- 
- अ्रवयवी>न्‍भार वहुत ज्यादा होना चाहिए। क्योकि (यदि अ्रवयवोके 
भार और उसके अनुसार तोलनेपर तराजूका) नीचे जाना होता है, तो 
(अवयवोके साथ अवयवबीके भी मिल जानेपर) तराजूका नीचे जाना 
(और अधिक ) होना चाहिए ।/ 
“क्रमश. (सूक्ष्म अवयवोको बढाते हुए बहुत श्रवयवोसे ) युवत धूलिकी 
शशिमें एक समय (अलग-अलग अ्रवयवो और उनसे ) युक्त (राजि) के भारमें 
भेद होना चाहिए, और इस (गौरवके) भेदके कारण (सोनेके या चाँदी- 
. के छोटे-छोटे टुकडोको) श्रलग-अलग तोलने तथा (उन्त दुकडोंको गलाकर 
एक पिंड बना) साथ (तोलने) पर सोनेके मापक (>>मासा, रत्ती) 
आदि (में तोलनेकी) सस्यामे समानता नही होनी चाहिए । 
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एक मासा भर सोना अलग तोलनेपर भले ही एक मासा हो, किन्तु 
जब ६६ मासा सोनेको गलाकर एक डला तैयार किया जाय तो उसमें ६६ 
मासेके ६६ टुकड़ोके अतिरिक्त उससे बना अ्रेवयवी भी झा मौजूद हुआ है, 

इसलिए श्रव वजन ९६ मासासे ज्यादा होना चाहिए। 

(संख्या आदिका खंडन)--वैज्ञेपिकने सख्या, सयोग, कर्म, विभाग, 
आ्रादि गुणोको वस्तुसत॒के तौरपर माना है, जिन्हें कि धर्मकीत्ति व्यवहार 
(>त्सवृति)-सत्‌ भर माननेके लिए तैयार है, और कहते हे-- , 

“संख्या, सयोग, कम, आ्रादिका भी स्वरूप उसके रखनेवाले (्॑रव्य)के 
स्वरूपसे (या) भेदके साथ कहनेसे वुद्धि (+>ज्ञान) में नही भासित होता । 
(इसलिए भासित न होनेपर भी उन्हे वस्तुसत्‌ मानना गलत है) । 

“शब्दके ज्ञानमे (एक घट इस ) कल्पित श्रर्थमें वस्तुओके (पारस्परिक ) 
भेदको अनुसरण करनेवाले विकल्पके द्वारा (सख्या आदिका प्रयोग उसी 
तरह किया जाता है), जैसे गुण आदियें (>ल्पाँतीमें (एक बड़ी जाति है, 
यहाँ एक भी गुण और बड़ी भी गुण, किन्तु गणमे गुण नही हो सकनेसे एक 
सख्याके साथ वडा परिमाणका प्रयोग नही होना चाहिए) अथवा नष्ट 
या अवतक न पैदा हुओमे (एक, दो, बहुत मर गए) या “पैदा होगेका 
कहना । निश्चय ही जो एक, दो . संख्या मरे या न पैदा-हुए-जसे 
आस्तीत्वशून्य आधारका आधेय--गुण--है, वह कल्पित छोड़ वास्तविक 
नहीं हो सकता ।*” 

(३) सांख्य दुर्शनका खंडन--सांख्य-दर्शन चेतन भौरं जड़ दो 
प्रकारके तत्वोको मानता है । जिनमें चेतव--पुरुष---तो निष्क्रिय साक्षी 
मात्र है, हाँ उसके सपरकंसे जड़तत्व--अ्रधान---सारे जगत्‌को अपने स्वरूप- 
परिवर्तन द्वारा बनाता है। साख्य प्रधानमें भिन्नता नही मानता, और 
साथही सत्कार्यवाद---्र्थात्‌ कार्यमें पहिलेसे ही पूर्णहपेण कारणके मौजूद 
होने--को स्वीकार करता है । धर्मकीत्ति कहते हें--- 
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!. “अगर अनेक (+-वीज, पानी, मिट्टी आदि) एक (प्रधान--प्रकृति) 
स्वरूप होते एक कार्य (अकुर) को करते है, तो (वही) स्वरुप (->प्रधान) 
एक (बीज) में (वैसे ही है, जैसे कि वह दूसरी जगह) , इसलिए (दूसरे) 

'सहकारी (कारण पानी, मिट्टी श्रादि) फजूल है । 

“ (पानी, मिट्टी आदि सहकारी कारणोके न होनेपर वीजके रहनेसे ) 
वह (प्रधान--मौलिक भौतिक तत्व तो) अ-भिन्न--(है) और (वह 
पानी, मिट्टी आदि वन जानेपर भी अपने पहिले) स्वरूपको नहीं छोडता 
(क्योकि वह नित्य है, और) विशेप (+-पानी, मिट्टी श्रादि) नाणमान है 
(किंतु हम देखते हे) एक (सहकारी जल या मिट्टी) के न होनेपर (भी) 
कार्य (>त्ञ्क्र) नहीं होता, इससे (पता लगता है कि) वह (अक्र, 
प्रधानसे नही बल्कि) विशेषों (>पानी, मिट्टी आदि) से उत्पन्न होता है। 

“परमार्थवाला भाव (+>पदार्थ) वही है, जो कि श्र्थक्रियाकों कर 
सकता है । (ऐसे अर्थक्रिया करनेवाले है मिट्टी, पानी आदि विशेष) और 
वह (परस्पर भिन्न होनेसे कार्य >-अक्रमे ) एक-रुूप नही होते, और जिसे 
(तुम) एक रूप होता (कहते हो) उस (प्रधान)से (अकूर-) कार्यका 
संम्भव नही (, क्योकि सत्कार्येवादके श्रनुसार वह तो, जैसा अपने स्वसरूपमे 
है, वैसा ही मिट्टी आदि वननेपर भी है) । 

/“ (और प्रधानको हर हालतमे एक रूप माननेपर बीज, मिट्टी, पानी 
सभी प्रधान-मय और एक रूप हे, फिर एक वीजके रहनेसे मिट्टी, पानी 
आदिके न होनेपर भी भ्रक्रकी उत्पत्तिमे कोई हर्ज नहीं होना चाहिए, 
किन्तु हम) यह स्वभाव (देखते हे कि) उस (कारण-) स्वरूपसे (बीज, 
मिट्टी, पाती आदि के आपसमे ) भिन्न होनेपर कोई (>-वीज, मिट्टी, आदि 
अकुरका) कारण होता हैँ, दूसरे (आग, सुवर्ण श्रादि) नहीं, यदि (बीज, 
मिट्टी, आग, पानी आदि विद्येपोंका) अभेद होता, तो (अकुरका आगसे ) 
नाश (शौर बीज आदिसे ) उत्पत्ति (दोनों) एक साथ होती । 
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“(जो अरथक्रिया करनेवाला' हैं) उसीको कार्य और कारण कहते है, 
वही स्व-लक्षण (+-वस्तुसत्‌) है, (और) उसीके त्याग और प्राप्तिके 
लिए पृरुषोकी (नाना कार्योमि) प्रवृत्ति होती है । 

“जैसे (साख्य-सम्मत मूल भौतिक तत्त्व, प्रधानकी सभी भौतिक 
तत््वो--मिट्टी, बीज, पानी श्रागर्में ) अभिन्नताके एक समान होनेपर भी , 
सभी (वीज, पानी, श्राग_. प्रधानमय तत्त्व) सभी (कार्यो--अ्रक्र, 
घडा आदि)के (करनेमे) साधन नहीं होते, वैसे ही, पूर्वपर्वं कारण 
(क्षणिक परमाणु या भौतिक तत्त्वोकी ) सभी उत्तर-उत्तर कार्यो (मिट्टी, 
बीज, पानी, आग श्रादि ) मे भिन्नताके एक समान होनेपर भी सभी (कारण) 
“सभी (कार्यों)के (करनेमे) साधन नही होते । 

“(यही नही, सत्कार्यवादके विरुद्ध कारणसे कार्यको) भिन्न माननेपर 
(सब नहीं) कोई-कोई ही (वस्तुए) अपनी विशेषता (-"-धर्म )की 
वजहसे (किसी एक कार्यका ) कारण हो सकती हूँ । किन्तु (सत्कार्यवादके 
अनुसार कारणसे कार्यको) अभिन्न माननेपर (सभी वस्तुए अभिन्न हें, 
“फिर उनमेसे ) एकका (कही) क्रिया (कार्य )कर सकना और (कही) 
न कर सकना (यह दो परस्पर-) विरोधी (बाते) हे ।' 

इस प्रकार साख्यका सत्का्यंवाद--मूलत. विश्व और विश्वकी वस्तुएँ 
कारणसे कार्य अवस्थामे कोई भेद नही रखती (प्रधान->पानी, प्रधान 
आग, प्रधान--चीनी, प्रधान--मिर्च )--गलत है, और वौद्धोका अ्रसत्‌- 
कार्यवाद ही ठीक है, जिसके अनुसार कि---कारण एक नही श्रनेक है, भौर 
हर कार्य अपने कारणसे बिलकुल भिन्न चीज, यद्यपि हर नया उत्पन्न 
होनेवाला कार्य अपने कारणसे सादृश्य रखता है, जिससे यह वही है' का 


* अथक्तियाकारी #ू|अर्थ क्रिया-समर्थे-कार्य के उत्पादनमें समर्थ, क्रियाके 
उत्पादनमें समर्थ, सार्थक क्रिया करनेसें समर्थ, सफल क्रिया करनेसें सम्थे, 
क्रिया करनेमें योग्य, क्रिया कर सकनेवाला--श्रादि इसके श्र्थ हैँ । 
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अम होता है । 

(४) समीसांसाका खंडन--मीमासाके सिद्धान्तोके वारेमें हम पहिले 
लिख चुके है । मीमासाका कहना है कि प्रत्यक्ष, अनुमान आदि प्रमाण 
सामने उपस्थित पदार्थ भी दस्तुत वया है इसे नही वत्तला सकते, और पर- 
लोक स्वर्ग, नरक, आत्मा आ्रादि जो पदार्थ इन्द्रिय-अगोचर हे, उनदा नान 
करानेमें तो वे विलकुल असमर्थ है, इसलिए उनका सबसे ज्यादा जोर णब्द- 
प्रमाण--बेद--पर है, जिसे कि वह अ-पौरुषेय किसी पुरुष ( >-मनुप्य, देवता 
वा ईइवर) द्वारा नही बनाया अर्थात्‌ अकृत सनातन मानते है । बीढ् प्रत्यक्ष, 
तथा श्रथत प्रत्यक्ष अर्थात्‌ अनुमानके सिवा किसी तीसरे प्रमाणकों नहीं 
मानते, और प्रत्यक्ष-अनुमानकी कसौटीपर कसनेसे वेद उसके हिसामर्ये 
बज--कर्मकाड आदि ही नहीं वहुतसी दूसरी गप्पे और प्रोहितोकी 
दक्षिणाके लोभसे बनाई बाते गलत साबित होती, ऐसी अवस्थ्यम सभी 
धर्मानुयायियोंकी भाँति वैदिक पुरोहितोंके लिए मीमासा जैसे भास्नकी 
रचना करके अव्दप्रमाणकों ही सर्वश्रेष्ठ प्रमाण सिद्ध करना जरूरी था । 
बुद्धसे लेकर नागार्जुन तक द्राह्मण-पुरोहितोके जवर्दस्त हथियार जेदके 
कर्मकाड और ज्ञानकाडपर भारी प्रहार हो रहा था। यक्तिके सहारे 
जानकाडके बचानेकी कोशिश अक्षपाद और उनके भाप्यकार दात्स्यायनने 
की, जिनपर दिग्नागके कर्कंश तक-घरोका हार हुआ, जिसमे बचानेवी 
कफीभिश पाशुपताचार्य उद्योतकर भारद्वाज (४०० ई०)ने की, फिन्नु 
धर्मकीर्ततिने उद्योतकरकी ऐसी गति बनाई कि वाचस्पति मिश्रकी 'उद्यो- 
तकरकी बृढी गायोके उद्धार/के लिए कमर वाँघनी पटी । 

किन्तु यु वितवादियों (>त्ताकिंकों) की सहावतासे वैदिक ज्ञान--झरौर 
कर्म-काडके ठीकेदारोका काम नहीं चल सकता था, इसलिए वादरायणकों 
जानकाड (>>न्रह्मवाद) और जैमिनिकों कर्मकाठपर कलम उठानी पटी । 
उनके भाष्यकार शवर असगके विज्ञानवादसे परिचित थे । दिग्नागने अल्षपाद 
श्र वात्स्थायनकी भाँति शवर और जैमिनिपर भी जबर्दस्त चोद की; 
जिसपर नैयायिक उद्योतकरकी भाँति मीमासक क्‌मारिल भट्ट मैदानमें आाए। 
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धर्मकीत्ति उद्योतकरपर जिस तरह प्रहार करते हे, उससे भी निष्टुर प्रह्मर 
उनका कुमारिलपर हैँ। वेद-प्रमाणके अतिरिक्त मीमांसक प्रत्यभिज्ञाको 
भी एक जदवर्देस्त प्रमाण मानते है, हम इन्ही दोनोंके वारेमे धर्मकीत्तिके 
विचारोंको लिखेगे । 

(क) प्रत्यभिज्ञा-खंडन--पदार्थ (--राम)को सामने देखकर “यह 
वही (राम) है” ऐसी प्रत्यभिज्ञा (--प्रामाणिक स्मृति) स्पष्ट मालूम 
होनेवाली (>>स्पष्टावभास) प्रत्यक्ष प्रमाण है,--मीमासकोकी यह प्रत्य- 
भिज्ञा हैं। बौद्ध इस प्रत्यभिज्ञाको “यह वही”की कल्पनापर आश्नित 
होनेसे प्रत्यक्ष नही मानते और “स्पप्ट मालूम होनेवाली”के वारेमे धर्म- 
कीत्ति कहते हँं--- 

“ (काटनेपर फिरसे जमे) केशों, (मदारीके नये-नये निकाले) गोलों, 
तथा (क्षण-क्षण नष्ट हो नई टेमवाले ) दीपों . . . . में भी (“यह वही है यह ) 
स्पप्ट भासित होता हैं (; किन्तु क्या इससे यह कहना सही होगा कि 
केश--गोला--दीप वही हैँ ?) । 

“जब भेद (प्रत्यक्षत:) ज्ञात हैं, (तो भी ) वैसा (+-एक होनेके भ्रमवाला 
अ्रभेद-) ज्ञान कैसे प्रत्यक्ष हो सकता है ? इसलिए प्रत्यभिज्ञाके ज्ञानसे 
(केश आदिकी ) एकताका निब्चय ठीक नहीं है 

(ख) शब्द्असाण-खंडन--यथार्थ ज्ञानको प्रमाण कहा जाता हैं, 
शब्दप्रमाणको माननेवाले कपिल, कणाद, अ्रक्षपाद प्रत्यक्ष अनुमानके अति- 
रिक्त यथार्थवक्‍ता (>-आप्त) पुरुषके वचन (नज्गब्दको) भी प्रमाण 
मानते है । मीमांसक “कौन पुरुष यथार्थवक्‍ता हे” इसे जानना असंभव 
समभते हुए कहते हें-- 

(०) अपौरुषेयता फ़ज्ूल--“यह (पुरुष) ऐसा (॑न्यथार्थवकता) 
है या नही है, इस प्रकार (निरचयात्मक ) प्रमाणोके दुर्लभ होनेसे (किसी ) 
दूसरे (पुरुष )के दोषयुक्त (+-भूठे) या निर्दोष (-न्सच्चे, यथार्थवक्‍ता) 


् 
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होनेकी जानना अति कठिन हैं ।/ 

और फिर-- 

/ (किन्ही ) वचनोके भूठे होनेके हेतु (ये श्रज्ञान, राग, देष आदि) 
दोप पुरुपम रहनेवाले हे, (इसलिए पुरुषवाले--पौरुषेय वचन भुठे होते 
है, भौर) श्र-पीरुषेय सत्यार्थ... .।”* 

इसके उत्तरमे घर्मकीत्ति कहते हँ-- 

“(किन्ही ) वचनोके सत्य होनेके हेतु (जान, अराग, अ-ठ्रेप आदि) 
गुण पृरुषम रहनेवाले है, (इसलिए जो वचन पृरुपके नही हे, वह सत्य कैसे 
हो सकते है, श्रीर जो ) पौरुषेय (हे, वही ) सत्यार्थ (हो सकते हे) ।. . .' 

“(साथ ही शब्दके) अर्थकों समझानेका साधन हैं (गाय गब्दका 
श्र्थ 'सीग-पूँछ-गलकम्बलवाला पिंड” ऐसा) सकेत (और वह सकेत) 
पुरुषके ही श्राश्नयसे रहता (पौरुपेय) हैं । इस (सकेतके पौरुषेय होने ) 
से वचनोके अपीरुषेय होनेपर भी उनके भूठे होनेका दोप सम्भव हैं । 

“यदि (कहो शब्द और अर्थका) सबंध अ-पौरुषेय है, तो (आग झौर 
आँचके सवधकी भाँति उसके स्वाभाविक होनेसे सकेतसे) भ्जान पृरुष 
को भी (सारे वेदार्थका) ज्ञान होना चाहिए। यदि (पौरुषेय) सकेतसे 
वह (सबंध) प्रकट होता है, तो (सकेतसे भिन्न कोई) दूसरी कल्पना 
(सवंधको व्यवस्थापित) नहीं कर सकती । 

“यदि (वस्तुत ) वचनोका एक अर्थमें नियत होना (प्रकृति-सिद्ध ) 
होता, तो (एक वचनका एक छोड ) दूसरे श्रर्थमे प्रयोग न होता । 

“यदि (कहो--एक वचनका ) अनेको श्रथों (>-पदार्थों ) से (वाच्य- 
वाचक) सवंध (स्वाभाविक) है, तो (एक ही वचनसे) विरुद्ध (अ्र्थों- 
की ) सूचना होगी, फिर अग्निष्ठोम याग स्वर्गका साधन है इस वचनका 
श्र्थ अग्निप्टोम याग नरकका साधन है! भी हो सकता है ।* 
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जसे भी हो वेदको पुरुषरचित न माननेपर भी घधिड नहीं छटता, 
क्योंकि, “ (शब्द-अर्थके सबंधको) पुरुष (-सकेत ) द्वारा न-सस्कायें (+-न 
प्रकट होनेवाला माननेपर वचनोकी ही) बिलकुल निरथ्थंकता होगी; 
(क्योकि शब्दार्थ-सनवधके सकेतको सभी लोग गुरु-शिप्य सवधसे ही जानते 
है, इससे इन्कार नहीं किया जा सकता) । यदि (पुरुष द्वारा) सस्कार 
(होने ) को स्वीकार करते हो तो यह ठीक गजस्नान हुआ (--वेद-वचन 
और उसके गव्दार्थ-सवचधको तो पौरुषेय नही माना, किन्तु जब्दार्थ-सबंधके 
सकेतको पुरुष द्वारा ही सस्कार्य मानकर फिर वचनसे मिलनेवाले ज्ञानके 
सच-भूठ होनेमें सन्देह पैदा कर दिया) ।” 

और वस्तुतः वेदको जैमिनि जिस तरह अपौरुषेय सिद्ध करना चाहते 
है, वह बिलकूल गलत है ।--- 

“(चूँकि वेद-वचनोंके ) कर्त्ता (पुरुष) याद नहीं इसलिए (वह) 
अपौरुषेय हे ऐसे भी (ढीठ) वोलनेवाले है ! घिक्‍कार है (जगतमें) 
छाये (इस जड़ताके) अन्वकारको ! |” 

अपौरुषेयता सिद्ध करनेके लिए “कोई (कहता है---) जैसे यह (आगे- 
का विद्यार्थी) दूसरे (पुरुष--अपने गुरु--से ) बिना सुने इस वर्ण (अक्षर ) 
झौर पद (के) क्रम (वाले बेद)को नहीं बोल सकता, वेसे ही कोई दूसरा 
पुरुष (>-गुरु) भी (अपने गुरु और वह अपने गुरु . . .से सुने बिना नहीं 
बोल सकता; श्र इस प्रकार गुरुओकी परम्पराका अन्त न होनेसे वेद 
अनादि, अपौरुषेय सिद्ध होता हैं।) 

किन्तु ऐसा कहनेवाला भूल जाता “(बेंदसे भिन्न) दूसरे 
(पुरुषके) रचित (रघुवणश आदि) ग्रंथ भी (गुरु-शिष्यके) संग्रदायके 
बिना , (पढा) जाता नहीं देखा गया, फिर इससे तो वह (>-रघुवंश) 
(वेंदकी) तरह (अनादि) अनुमान किया जायेगा ।** 
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गृ-शिष्य, पिता-पुन्के सवधसे हर एक तरहकी बात मनृप्य मीखता 
है, और इसीसे मीमासक बेदको अनादि सिद्ध करते है, फिर “वैसा तो 
म्लेच्छ आदि (भझर-भारतीय जातियों) के व्यवहार (भ्रपतती माँ और 
वेटीसे व्याह भ्रादि) तथा नास्तिकोंके वचन (ग्रथ) भी अनादि (मानने 
पडेगे। और) अनादि होनेसे (उन्हें भी वेद) जैसे ही स्वत प्रमाण 
मानना होगा ।”! 

“फिर इस तरहके अपौरुषेयत्वके सिद्ध होनेपर भी (जैमिनि और 
कुमारिलको ) कौनसा फायदा होगा (, क्योकि इससे तो सब धान वाईस- 
पसेरी हो जावेगा) ।/* 

(2) अपोसरुषेयताकी आइड्सें कुछ पुरुषोका महत्त्व बढ़ाना-- 
वस्तुत* एक दूसरे ही भावसे प्रेरित होकर जैमिनि-कुमारिल एड-कम्पनीने 
अपौरुषेयत्ताका नारा व॒लद किया है-- 

४ (इस वेद-वचनका) “यह श्रर्थ है, यह श्र्थ नही है” यह (बेदके) 

(खुद) नहीं कहते । (शब्दका) यह श्रर्थ तो पुरुष कल्पित्त करते हे, 
और वे रागादि-युवत होते हैं! (उन्हीं रागादिमान्‌ पुरुषोंके बीच जैमिनसि 
वेदार्थका तत्त्ववेत्ता है | फिर ५३न होता हँ---) वह एक (जैमिनि. . . 
दी) तत्ववेत्ता है, दूसरा नहीं, यह भेद क्यो ? उस (+>जैमिनि)की 
भाँति पुरुषत्व होते भी किसी तरह किसी (दूसरेको) ज्ञानी तुम क्यों 
नही मानते ? 

(०) अपौरुषेयत्तासे वेदके अर्थका अलथे--्राप कहते है, चूँकि 
/ (पुरुप) स्वर्थ रागादिवाला (है, इसलिए ) वेदके अर्थको नही जानता, भौर 

(उसी कारण चह) दूसरे (पुरुष) से भी नही (जावा जा सकता, बेचारा ) 
वेद (स्वयं तो अपने अर्थंको) जतलाता नही, (फिर) वेदार्थकी वया गति 
होगी ? इस (गडबडी)से तो स्वर्ग चाहनेबाला अ्ग्विहोत होम करे' 
इस श्रुत्तिका भ्र्थ क्त्तेका मास भक्षण करे' नही हैं इसमे क्या प्रमाण हूँ ? 
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“यदि (कहो,) लोगोमे वात प्रसिद्ध है (जिससे इस तरहका अर्थ 
नही हो सकता ), तो (सवाल होगा, सभी लोग तो रागादिवाले है) उनमें 
कौन (स्वर्ग जैसे) अतीन्द्रिय पदार्थका देखनेवाला है, जिसने कि अनेक- 
अरथवाले शब्दोमे यही श्र्थ है” इसका निश्चय किया हूँ ? 

“स्वर्ग, उवंशी आदि (कितने ही वैदिक) शब्दोका (वेदज्ञ होनेका 
दावा करनेवाले मीमासको द्वारा किया गया लोक-) रूढिसे भिन्न अर्थ भी 
देखा जाता हैं (, जैसे स्वर्गंका लोकसमत अथे है--मनुष्यसे बहुत ऊँचे 
दर्जेके विशेष पुरुषोका वासस्थान, जहाँ श्र-मानुष सुख तथा उसके नाना 
साधन सदा सुलभ है; उसके विरुद्ध मीमासक कहते हे, कि वह दुःखसे 
सर्वथा रहित सर्वोत्कृष्ट सुखका नाम है, उर्वेगीका लोक-सम्मत भश्रर्थ हैं, 
स्वर्गकी श्रप्सरा, किन्तु उसके विरुद्ध मीमासक वेदज्ञ उसे अरणि या पात्री 
(नामक येज्ञपात्रोका पर्याय बतलाते है); फिर उसी तरह जुहुयात का 
अर्थ 'कत्ता-मांस खाशो' । सभी तरहके श्र लग सकतनेवाले दूसरे शब्दों 
(भअग्निहोन्र जुहुयात्‌”) में वैसे ही ( कुत्ता-मास खाझो' इस अर्थंकी ) कल्पना 
(भी) मानो ।/! 

अपौरुषेयताका नारा पुरोहितोकी वैसी ही परवचना मात्र है, जैसे कि 
राजगृहका मार्ग पूछनेपर “कोई कहे यह दूँठ कहता है कि यह मार हैं, 
और दूसरा (पुरुष कहे यह मार्ग है' इसे) में खुद कहता हूँ। (अब झाप ) 
इन दोनोकी (वंचना और सचाईकी खुद) परीक्षा कर सकते है ।”' 

(3) बेदकी एक बात सच होनेसे सारा वेद सच नहीं-- 
वेदका एक वाक्य है “अग्निहिमस्य भेषज” (--आग सर्दीकी दवा है), इसे 
लेकर मीमासक कहते हे---“चूँकि अग्निहिमस्य भेषजं' यह वाक्य विल- 
कुल सत्य (+प्रत्यक्ष-सिद्ध) है, (उसी तरह 'अग्निहोत्र जुहुयात्‌ स्वर्गे- 
काम.'--स्वर्गचाहनेवाला अ्रग्निहोत्रं होम करे, इस) दूसरे वचनकों भी 
(उसी) वेदका एक अझय होनेसे (प्रमाण मानना चाहिए।) 
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इसके उत्तरके बारेमें इतना ही कहना हैं--- 

“यदि इस तरह (एक वातकी सच्चाईसे) प्रमाण सिद्ध होता, तो 
फिर यहाँ अ्र-प्रमाण क्‍या हैं ? बहुभाषी (भूठे) पुरुषकी एक वात भी 
सच्ची न हो, यह (तो है) नहीं।”* 

(०) शब्द कभी प्रमाण नहीं हो सकता--“जो अर्थ (प्रत्यक्ष 
था अनुसानसे ) सिद्ध है, उतर (के साधन) मे वेद (जास्त्र)के त्याग देनेसे 
(कोई) क्षति नहीं, और जो परोक्ष (+>इच्द्रिय-अयोचर पदार्थ हे), 
वह अभी सावित ही नही हो सके हे, भ्रतः उसमें वेद (--आगम ) का 
(उपयोग ) ही ठीक नही हो सकता, अत (वहाँ इसका) स्थाल ही नहीं 
हो सकता (इस प्रकार परोक्ष और श्रपरोक्ष दोनों बातोमे वेद या घब्द- 
प्रमाणकी गुजाइश नही ॥)“* 

“किसने यह व्यवस्था (##कानून) बनाई कि “सभी (वातों)के 
वारेसे विचार करते वक्‍त शास्त्र (-वेंद)कों लेना चाहिए, (भौर) 
(चेदके) सिद्धात्को न जाननेचालेको धुआँ देख आग (होने की वात) 
ने भ्रहण करनी चाहिए ।' 

“(बेदके फदेसे) रहित (वेद-वचनोंके) गुण या दोषको ने जानने- 
थालें सहज प्राणी (>-सीधे-सादे झादमीके मत्थे बेंद आदिकी प्रमाणता 
रूपी) ये सिद्धान्त विकठ पिशाच किसने थोपे ? 

अन्तमें धर्मकीत्तिने मीमासकोंके प्रत्यक्ष, अनुमान जैसे प्रमाणोको छोड 
“अपौरुषेय चेंद”के वचनपर आँख मूँदकर विग्वास करनेकी वातपर जोर 
देनेका जबर्दस्त खडन एक दुष्टान्त देकर किया--कोई दुराचारिणी 
(स्त्री) परपुरुषके समागमके समय देखी गई, और जब पतिने उसे डाँदा, तो 
उसने पासकी स्त्रियोको सवोधन करके कहा,--दिखती हो वहिनों ! मेरे 
पतिकी बेबकूफीकी ? मेरी जैसी धर्मपत्लीके वचन (>>मब्द-प्रमाण)पर 
विश्वास न कर वह अ्रपनी भश्राँखोंके दो वुलबुलो (म्नप्त्यक्ष श्र अनु- 
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मान) पर विश्वास करता है! ।”! 

(५) अ-हेतुवाद खंडन--कितने ही ईश्वरवादी और सन्देहवादी 
दार्गनिक विह्वमे कार्य-कारण-नियस या हेतुवादको नही मानते । इस्ला- 
मिक दाझनिकोमें अद्य-अरीने कार्य-का रण-नियमक्ो ईहवरकी सर्वेशक्तिमत्ता- 
में भारी बाघा समका, और इसे एक तरह भौतिकवादकी छिपी हिमायत 
समझ, बतलाया कि चीजोके पैदा होनेमें कोई कारण पहिलेसे उपस्थित 
नही; अल्ला सियाँ हर वस्तुको हर वक्‍त बिलकुल नई--असत्से सतके 
रूपमें--बनाते हैं । अ्रशुअ्ररीके अ्रतिरिकत कुछ सन्देहवादी आधुनिक और 
प्राचीन दार्शनिक भी है, जो विश्वकी वस्तुओकी रुचनामे किसी प्रकारके 
कार्य-कारण नियमको नही सानते । वह कहते हे, चीजे न किसी कारणसे 
बनती हे, और न तुरन्त नष्ट हुए अपने पूर्वगामीके स्वभाव आदिये 
संदृश उत्पत्ति होनेके किसी नियमका अनुसरण करती हे । वह कहते 

/ (जैसे) काँटे आदिमें तीक्षता आदिका (कोई) कारण नही, उसी 
तरह (जगत्‌मे ) यह सव कुछ बिना कारण (अ-हेतुक) है ।”'* 

धर्मकीत्ति उत्तर देते हं-- 

“जिसके (पहिले) होनेपर जो (बादसें) जन्मे, अथवा (जिसके) 
विकारसे (जिसको) विकार हो, वह उसका कारण कहा जाता है, और 
वह इन (काँटो)में भी है ।”* 

हर उत्पन्न होनेवाली चीजको बिलकुल नई वौद्ध दार्शनिक भी मानते हे, 
किन्तु वह उन्हें क्षण-विनाशी विन्दुओंके प्रवाहका एक विन्दु मानते है, भौर 
इस प्रकार कोई वस्तु-विन्दु ऐसा नही, जिसका पूर्व और पश्चांद्‌-गामी विन्‍्दु 


* प्रसाणवार्त्तिक-स्ववृत्ति ११३३७ “सा स्वामिना परेण संगता त्व- 
मि त्युपालब्धघा5ह--पश्यत पुंसो वेपरीत्य॑ धर्मेपत्न्यां प्रत्ययमकृत्वा स्वनेच- 
बुद्बुदयो: प्रत्येति' । 
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न हो । यही पूर्वंगामी विन्दु कारण है और पश्चाद्गामी अपने पृर्वंगामी 
विन्दुके स्वभावसे सादृइ्य रखता हैं, यदि यह नियम न होता, तो झाम- 
खानेवाला ओमकी गुठली रोपनेके लिए ज्यादा ध्यान न देता । एक भाव 
(“>वस्तु)के होनेपर ही दूसरे भावका होना, तथा हर एक बस्तुकी अपने 
पूर्वंगामीके सदृभ उत्पत्ति, यह हेतुवादको सावित करता है। जबतक विव्चमे 
सर्वत्र देखा जानेवाला यह उत्पत्ति-प्रवाह और सदृभ-उत्पत्तिका नियम 
विद्यमान है, तबतक अहेतुवाद विलकूल गलत माना जायेगा । 

(६) जेन अनेकान्तवादका खंडन--जैन-दर्शनके स्याहाद या 
अनेकान्तवादका जिक्र हम कर चुके हूँ । इस वादके अ्रनुसार घटा घट़ा भी 
है और कपडा भी, उसी तरह कपडा कपडा भी है और घटा भी । इसपर 
धर्मकीर्तिका श्राक्षेप है--- 

“यदि सव वस्तु (अपना और अन्य ) दोनो रुप हे, तो (दही दही ही 
है, ऊँट नही, अथवा ऊंट ऊँट ही है दही नहीं, इस तरह दहीमे) उसवी' 
विशेपताको इन्कार करनेसे (किसीको) दही खा' कहनेपर (वह) क्यो 
ऊँटपर नही दौदता ? (--श्राखिर ऊँटमें भी दही वैसे ही मौजूद है, जैसे 
दही में) । 

“यदि (कहो, दहीमे ) कुछ विशेषता है, जिस विशेषताके साथ (दही 
वर्तमान है, ऊँट नही, तव तो) वही विशेषता अन्यन भी है, यह (वात) 
नही रही, और इसीलिए (सब वस्तु) दोनो रूप नहीं (वल्कि अपना ही 
अपना है, और ) पर ही (पर है) ।”! 

धर्मकीत्तिके दर्शनके इस सक्षिप्त विवरणको उनके ही एक पय्के साथ 
हम समाप्त करते हे--- 

“बेद (>भ्रथ)की प्रमाणता, किसी (ईश्वर)का (सृप्दि-) पर्तापन 
( न्‍न्‍्कर्तृवाद) , स्नान (करने ) में धर्म (होने)की इच्छा रखना, जातिवाद 
(छोटी बडी जाति-पाँत)का घमठ, और पाप दूर करने छे लिए 
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(शरीरको ) सन्ताप देना (उपवास तथा शारीरिक तपस्याएं करना )-- 
हे पाँच ; है, श्रकल-मारे (लोगो)की मृ्खता (--जडता) की निगा- 
नेयाँ । कं 


* ग्रमाणवार्सिक-स्वचत्ति १३४२- 
“वेद्प्रामाण्यं कस्पयचित कतंवादः स्नाने धर्मेच्छा जातिवादावलेपः । 


संतापारंभः पापहानाय चेति ध्वस्तप्रज्ञानां पंच लियानि जाडूये ॥ 


